1 (1). FATIHA SURESI

MEKKE DONEMI

Bu siire, ayn1 zamanda, Fatibatu'l-Kitdb (“Ilahi Keldma Giris”),
Ummu'l-Kitab (“Ilahi Kelimin Ozi”), Stratu'l-Hamd (“Hamd SG-
resi”), Esdsu'l-Kur'dn (“Kur'an'in Temeli”) olarak adlandirildig: gi-
bi daha baska adlarla da anilmaktadir. Kur'an'in baska bir yerinde
es-Seb‘u'l-Mesdni (“Yedi Tekrarlanan [Ayet]”) olarak anilmustir;
clinkii giinde bes vakit namazin her rekatinda tekrar tekrar okun-
maktadir.
Buhiri'ye gore, Ummu'l-Kitdb ismi, sGreye, bizzat Hz. Peygamber
tarafindan verilmistir ki bu, Kuran'da 6ngorillen biitin temel
prensipleri 6zli ve kapsamlt bir sekilde icermesinden dolayidir:
e Allah'in birligi ve benzersizligi prensibi; O'nun evrenin
yaraticisi ve surdiriiciisii, hayat veren rahmet kaynagi olma-
st; insanin, karsisinda sorumluluk duydugu Tek Varlik, ger-
cekten rehberlik eden ve yardimda bulunan Tek Gui¢ olma-
St
e Bu dinya hayatinda dogru ve yararli eylemlerde bulun-
maya cagri (“Bizi dosdogru yola ilet”);
e “Hesap Gunu” terimi ile ifade edilen, 6limden sonra ha-
yatin varligt ve insanin (bu diinyadaki) eylem ve davranis-
larinin organik sonuclarinin sorgulanacag: ogretisi;
e Allah'in, elgileri araciligiyla insanlara dogru yol rehberligi
yaptigt prensibi (“nimetlerini bahsettiklerinin yoluna” ifade-
siyle cagristirilir); ve bunun bir geregi olarak, buitiin sahih
dinlerin devamliligt prensibi (ge¢cmiste yasamis olup Al-
lah'in yolundan sapmus olan insan ve toplumlara yapilan
atfla cagristirilir);
e Ve son olarak, Yiice Varlik'in iradesine gonulli teslimiyet
ve boylece yalniz O'na kulluk yapma gereginin vurgulan-
mast...
Bu slrenin miminler tarafindan suirekli tekrarlanan ve te-
fekkiir edilen bir dua olarak kabul edilmesinin sebebi iste
budur.
Fatiba, Hz. Peygamber'e indirilen ilk vahiylerden biridir. Hatta ba-
z1 otoriteler (mesela Ali b. Ebi Talib) onun ilk vahiy oldugu gori-
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1 (1). FATIHA SURESI

sindeydiler. Ama bu gortis, hem Buhiri hem de Muslim tarafin-
dan kaydedilen ve 96. strenin (‘Alak) ilk bes ayetinin vahyin bas-
langicint olusturdugunu gosteren sahih Hadisler'e ters diismekte-
dir. Bununla birlikte, ilk vahiy yalnizca birkac¢ ayetten olustugu
halde Fatihanin, Hz. Peygamber'e bir buitiin olarak bir defada
vahyedilen ilk sGre olmast muhtemeldir; ve bu ¢zellik, Hz. Ali'nin
benimsedigi gorist acikliga kavusturmaktadir.

1 RAHMAN, RAHIM ALLAH ADINA!

2 HER TURLU OVGU vyalnizca Allah'a 6zgiidiir, biitiin alemlerin? Rab-
bi, 3 Rahman, Rahim, 4 Hesap Glini'niin Hakimi.

1 Otoritelerin cogunluguna gore, (9. sGre —Tevbe- hari¢ bitiin sirelerin
basinda yer alan) bu ifade, Fdtibanin ayrilmaz bir parcasini olusturur.
Bu nedenle 1. ayet olarak numaralandirilmustir. Biittin diger ¢rneklerde
ise besmele, stirelerin basinda yer alir ve fakat ayet sayilmaz. Rabmdn ve
Rabim ilahi sifatlarinin her ikisi de “bagislama”, “merhamet”, “sefkat” an-
lamina gelen ve fakat daha da kapsayici bir mana ifade eden rabmet is-
minden (bu ismin masdarindan) tiiretilmislerdir. Ilk zamanlardan bu ya-
na Islam alimleri, bu iki terimi birbirinden ayiran anlam niianslarini ta-
nimlamaya calismislardir. Bu aciklamalarin en ikna edici ve sade olani
ibni Kayyim'a aittir (Mendr, 1, 48'den naklen): (Ona gore,) Rahmdn te-
rimi, Allab''n Varhig kavraminda ickin (miindemic¢) bulunan ve ondan
koparilmasi mimkiin olmayan rahmet saciciligi vasfini kapsarken, Ra-
bhim, bu rahmetin O'nun mahlukati tizerindeki tezahtirtinii ve onlar tize-
rindeki etkisini, baska bir deyisle O'nun aktivite (faaliyet) tarafint ifade
eder.

2 Bu ayetteki ‘@lemin terimi, hem maddi hem de manevi anlamdaki bu-
tin varlik kategorilerini gosterir. Arapca rabb kelimesi, baska bir dilde
tek bir terim ile kolayca ifade edilemeyecek kadar genis ve girift bir an-
lamlar demetini kapsar. Bu ifade, bir seyin sahipligi ve bunun geregi ola-
rak o sey uzerinde otorite iddiasinda bulunma ve bir seyi basindan so-
nuna kadar kurma/olusturma, stirdiirme ve besleme kavramlarin: icerir.
Bu cercevede bir aile reisi, rabbu'd-ddr (“evin efendisi”) olarak adlandi-
rilir, ¢linkl ailesi Gzerinde bir otoriteye sahiptir ve onun idamesinden
sorumludur. Ayni sekilde, karisi da rabbetu'd-ddr (“evin hanimit”) olarak
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1 (1). FATIHA SURESI

5 Yalniz Sana kulluk eder; ve yalniz Senden yardim dileriz.
6 Bizi dosdogru yola ilet, 7 nimet bahsettiklerinin3 yoluna; gazablin]a
ugrayanlarin ve sapkinlarinkine degil!4

cagirilir. Belirtme takisi (harf-i tarif) olan e/ ile basladiginda rabb, Kur'-
an'da, oOzellikle bitliin kainatin yegane besleyicisi ve idame ettiricisi
—hem objektif, hem de kavramsal olarak— ve dolayisiyla her tiirli otori-
tenin nihal kaynagi olan Allah icin kullanilir.

3 Yani, kendilerine peygamberi bir rehberlik bahsetmek ve ondan yarar-
lanmalarini saglamak stretiyle.

4 Hemen hemen biitiin mifessirlere gore Allah'in “gazab”t (lafzi karsiligt
“ofke”), insanin, Allah'in rehberligini bilerek reddetmek ve emirlerine
aykiri davranmak sretiyle basina actigi belalar ve felaketler ile es an-
lamlidir. Bazi mifessirler (mesela Zemahserl), “nimet bahsettiklerinin
yoluna...” pasajint soyle anlamislardir: “(Senin) gazab(in)a ugramamis ve
sapikliga diismemis olanlarin (yoluna).” Diger bazi mifessirler de (me-
sela Begavi ve Ibni Kesir) bu yorumu —ki olumsuz tanimlamalar ihtiva
etmektedir— uygun gérmezler ve slirenin son ayetini benim yukarida ce-
virdigim sekilde anlarlar. Dogru yoldan sapan iki toplum ve insan kate-
gorisi konusunda ise baz biiyiik Islam disiintrleri (mesela Gazali, ya-
hut sonraki donemlerde Muhammed Abduh) su goriisii benimsemisler-
dir: Allah'in gazabina ugrayanlar —ki kendilerini O'nun rahmetinden yok-
sun birakanlar demektir— olarak tanimlanan insanlar, Allah'in mesajin-
dan tam haberdar olan, onu anlayan ama kabul etmeyenlerdir. “Sapkin-
lar” ise ya hakikatin hi¢ ulasmadigi, ya da onu hakikat olarak kabul et-
melerini gliclestirecek kadar degismis ve bozulmus olarak ulastig: insan-
lardir (bkz. Abduh, Mendr, 1, 68 vd.).
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2 (96). ‘ALAK SURESI

MEKKE DONEMI

Bu strenin ilk bes ayeti, tartismasiz bir sekilde, Kur'an vahyinin
baslangicini teskil etmektedir. Kesin tarihini tesbit etmek miimkiin
degilse de, biitiin otoriteler, bu bes ayetin hicretten 6nce 3. yilda
(ki miladi Temmuz veya Agustos 610 tarihine tekabiil etmektedir)
Ramazan ayinin son on giini icinde nazil oldugunda hemfikirdir.
Muhammed (s) o zaman 40 yaslarindaydi. Hayatinin o donemin-
de “yalnizlik o'na cazip geliyordu ve [Mekke yakinindaki] Hira Da-
g1 magarasinda inzivaya cekiliyor, uzun tefekkiir ve dualarla ken-
dini ibadete veriyordu” (Buhard).
Bir gece dniden Vahiy Melegi yaninda belirdi ve o'na, “Oku!” de-
di. Muhammed (s), ilkin gercek bir metni okumasinin istendigini
zannetti —ki imm1 oldugundan o talebi yerine getirmesi miimkiin
degildi. Bu nedenle, “Ben okuyamam!” dedi. Bunun izerine, ken-
di sozleriyle:

Melek beni yakalad: ve kendine cekti, dyle ki butiin giicim

kaybolup gitti; sonra beni biraktt ve “Oku!” dedi. Ben, “Oku-

yamam” diye cevap verdim. Sonra beni yeniden yakalad:i ve

kendine cekti; sonra beni birakti ve dedi:

— Oku!

Ben [tekrar] cevap verdim:

— Okuyamam ...

Sonra beni tigtinct defa yakaladi ve kendine ¢ekti ve tekrar bi-

rakti ve dedi:

— OKku, Yaratan Rabbin adina —insani bir yumurta hiicresin-
den yaratan! Oku, ¢tinkli Rabbin sonsuz kerem sahibidir...
Boylece Muhammed (s), ani bir aydinlanma ile, “okumaya”, ya-
ni Allah'in insana mesajint almaya ve anlamaya cagrildigini far-

ketti.

Yukaridaki alintilar, Sahib-i Bubdrinin giris bolimiini olusturan
Bedu'l-Vaby bolimiiniin ticincti Hadisinden yapilmustir. Bu Ha-
disin hemen hemen aynisi, Buhari'nin baska iki yerinde daha ve
Miislim, Nesel ve Tirmizi'de de bulunabilir.

Bu sirenin 6-19. ayetleri nisbeten daha sonraki tarihlere aittir.
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2 (96). ‘ALAK SOURESI

RAHMAN, RAHIM ALLAH ADINA

1 OKU! yaratan Rabbin adina, 2 insan1 bir yumurta hiicresinden yara-
tan!?

3 Oku, cunkti Rabbin Sonsuz Kerem Sahibidir, 4 [insana] kalemi kullan-
mayi1 dgretendir, 5 insana bilmedigini belleten!?

1 Zimnen, “bu ilahi kelamt.” Zkra’ emri, “oku” yahut “telaffuz et/dile getir”
olarak cevrilebilir. Birinci ceviri, bana gore, bu baglamda daha tercihe
sayandir; cinkt “telaffuz etmek/dile getirmek” kavrami, yalnizca o anda
yazilt olan veya hafizada bulunan bir seyi —anlayarak veya anlamadan—
dil ile soylemeyi ifade eder; oysa “okumak”, bir dis kaynaktan, burada
Kur'an mesajindan, alman sozleri veya duslnceleri, yiksek sesle olsun
veya olmasin, ama anlamak niyetiyle bilincli olarak zihnine naksetmeyi
ifade eder.

2 Bu iki ayette gecen haleka fiilinin gecmis zaman halinde kullanilmast,
ilahi yaratma fiilinin (halk) strekli tekrarlanmakta oldugunu gostermek
icindir. Dikkati ¢eken bir husus da, bu ilk Kur'an vahyinin, insanin bir
yumurta hiicresinden —yani, dollenmis bir yumurtaciktan— embriyonik
bir gelisme gostermesine isaret etmesi ve boylece insanin biyolojik ko-
keninin ilkelligi ve basitligi ile zihni ve ruhi potansiyelinin zithgmi vur-
gulamasidir: hayatin yaratiisinin gerisinde bulunan bilingli bir planin ve
amacin varligina isaret eden bir zitlik.

3 Kalem, burada yazma sanatinin veya, daha spesifik olarak, yazi yoluyla
kaydedilen bittin bilgilerin sembolii olarak kullanimustir: ve bu, 1. ve 3.
ayetlerin basindaki “Oku!” sembolik cagrilarini da aciklamaktadir. Tnsa-
nin, distincelerini, tecriibelerini ve kavrayislarini, yazili kayitlar aracili-
giyla bireyden bireye, kusaktan kusaga ve bir kiltiir cevresinden digeri-
ne aktarmasi yetenegi, insan bilgisinin toplamina bir birikim karakteri
kazandirir; ve Allah vergisi yetenek sayesinde her birey, insanligin ke-
sintisiz bilgi birikiminden su veya bu yolla yararlandigindan, burada, tek
tek bireylerin kendi baslarina bilmedikleri —ve aslinda bilemiyecekleri—
seylerin “Allah tarafindan insana 6gretildigi” kaydedilmistir. (Insanmn,
kendisini biyolojik bir varlik olarak yaratan ve ona bilgi elde etme ira-
desi ve yetenegi veren Allah'a kesin bagimliliginin bu sekilde iki kez
vurgulanmasi, nihal seklini, sonraki t¢ ayette almaktadir.) Ayrica, Al-
lah'in insana “dgretme”si (veya “belletmesi”) ayni zamanda, O'nun yal-
nizca beseri tecriibe ve akil ile olusturulamayan ruhi hakikatleri ve ma-
nevi/ahlaki ilkeleri/ol¢tileri peygamberler araciligiyla vahyetmesini de

51



2 (96). ‘ALAK SOURESI

6 Gergek su ki insan fltursuzca azar, 7 ne zaman kendini yeterli gorse:
8 oysa, herkes eninde sonunda Rabbine donecektir.4

9 HIC disiindiin mii su engellemeye kalkisani 10 [Allah'in] bir kulu(nu)
namazdan?>

11 Hi¢ disindin mi o dogru yolda mudir, 12 ya da Allah'a karsi so-
rumluluk bilinciyle yiiklii mii?0

gostermektedir: ve boylece, ilahl vahiy olgusunun cercevesi olusturul-
mus bulunmaktadir.

4 Lafzen, “dontis (er-ruc‘@ Rabbinedir.” Bu isim, burada iki anlamda kul-
landmistir: “herkes mutlaka hesap icin Allah'in huzuruna getirilecektir”
ve “var olan her sey asil kaynagt olan Allah'a geri donecektir.” Nihai ana-
lizde, 6-8. ayetlerde ifade edilen diisiince, insanin kendine yeterli oldu-
gu ve dolayisiyla “kendi kaderinin efendisi” oldugu seklindeki kiistahca
iddiay1 sagma gorerek reddeder; ayrica bitiin ahlaki kavramlarin —iyi ile
kotii, dogru ile egri arasindaki ayrim olciilerinin— insanin bir Ustiin
Guic'e karst sorumlulugu kavrami ile kopmaz sekilde bagli olduguna isa-
ret eder: baska bir deyisle, “ahlakilik” kavrami, boyle bir sorumluluk his-
sine —ister bilincli isterse bilin¢ altinda olsun— dayanmadigi zaman biu-
tiin anlamini kaybeder.

5 Lafzen, “[Allah'in] bir kulunu namaz kildig: zaman yasaklayan:”: miimin-
leri ibadetten fiilen engelleme tesebbrisiine isaret. Bu ifade, kamuya acgik
sekilde namaz kilmayi kasdediyor gorindiagiinden, klasik miifessirlerin
cogu bu pasajda (ki ilk bes ayetten en azindan bir yil sonra nazil olmus-
tu), Hz. Peygamber'in Mekke'deki en amansiz diismani olan, o'nun ve
o'na inananlarin Kibe ¢niinde namaz kilmalarina inatla mani olmaya ca-
lisan Eb( Cehil'in kasdedildigini sdylemislerdir. Ancak yukaridaki pasa-
jin muhtevasi, aslinda herhangi bir tarihsel olayin veya durumun ¢ok
otesine uzanmaktadir; ¢clinkt her dénemde gortilen, dinin (“namaz” kav-
raminda sembolize edilen) sosyal hayati sekillendirme fonksiyonuna
karst koyma tesebbislerinin timu icin gecerlidir —bu tesebbiisler, ya di-
nin bireylerin “6zel meselesi” oldugu ve bu nedenle sosyal hayata “ni-
flz etmesine” izin verilemeyecegi goriist, yahut, alternatif olarak, insa-
nin hicbir metafizik (maverai, semavi, 6telerden gelen —T.¢.n.) rehber-
lige muhta¢ olmadig: iddiast seklinde gerceklesmektedir.

6 Lafzen, “yahut Allah'a karst sorumluluk duymay: (takvd) emretti mi” —
yani, dinin tamamen Kkisisel bir mesele oldugunda israr etmek sGretiyle
insanlarin Allah'a karsi sorumiuluk bilinglerini derinlestirmeyi mi amac-
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13 Hi¢ disindin mi onun hakikati yalanlalmalyabilecegini ve sirtint
[onal don[meylebilecegini?’

14 O bilmez mi ki Allah [her seyi] gorir?

15 Hayrr, eger vazgecmezse, onu alnindan® tutup siiriikleyecegiz, 16 o
yalanct, isyankar alnindan! 17 Birak, kendi aklinin [asisiz, dizmece]
tavsiyelerini® [yardiminal cagirsin, 18 [0 zaman] Biz de semavi azap giic-
lerini cagiririz!

19 Hayir, ona kulak verme, ama [Allah'in huzurunda] yere kapan ve
[O'na] yakinlas!

lamaktadir: bunun acik anlami, asil amacin bu olmadigidir ve onun, di-
sundukleri ve yaptiklart ile dogru yolda bulunmadigidir. Bu ¢alisma bo-
yunca takvd terimi —ki burasi, Kur'an'in niizul kronolojisinde ilk kulla-
nildig1 yerdir— “Allah'a karst sorumluluk bilinci duymak” seklinde cevril-
mis ve bu ismin tiretildigi fiile de ayni anlam ytklenmistir. (Bkz. ayrica
stre 2, not 2).

7 Zimnen, “ctinku kustahca kibri, onunla karsi karsiya gelmesine mani
olur.”
8 Yahut, “perceminden” —bir kimsenin yakalanmasint ve asagilanmasini

gosteren eski bir Arap deyimi (bkz. 11:56 ve ilgili not 80). Ancak Razi'nin
de isaret ettigi gibi, “percem” terimi burada percemin bulundugu yer ya-
ni, alin (ndsiye)'den mecazdir (kars. ayrica Tdcu'l-‘Ariis).

9 Lafzen, “meclisini.” Bu gibi ayetleri tamamen tarihi bir bakisla aciklama-
ya egilimli olan mufessirlere gore bu ifade, musrik Mekke'deki gelenek-
sel ihtiyarlar meclisine (ddru'n-nedve) bir isarettir; ama bana gore, bi-
yuk ihtimalle insani “kendi kendine yeterli” gbérmesine yol acan kiistah-
liga ve kibire (yukaridaki 6-7. ayetler) bir atiftir.
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