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MUHAMMED ESED

MUHAMMED ESED, dogdugu yillarda Avusturya Macaristan impara-
torlugu'nun niifGz alaninda kalan, simdi ise Ukrayna'nin batt ucunu
teskil eden, Dogu Galicya'da Lvov sehrinde, 1900 yilinda, Yahudi bir
ailede, Ui¢ cocugun ortancas: olarak diinyaya geldi. Baba tarafindan
dedesi Czernowitz'de, matematik ve fizikte uzmanlig: olan ve astro-
nomiye de ilgisi bulunan satran¢ ustasi bir hahamdi. Babasi ise aile-
nin muhalefetine ragmen fen tahsili yapmak istiyordu. Fakat mali
darlik ancak hukuk tahsili yapmasina ve avukat olmasina imkan ver-
mis ve evlendikten sonra Lvov'a yerlesmisti. Esed burada hem sehir
hayatint hem de anne tarafindan dedesinin milikanesinde koy haya-
tin1 yasadi ve mutlu bir cocukluk gecirdi. Babasi gerceklestiremedi-
gi fen tahsilinin 1ztirabint bilimsel yayinlari izleyerek hafifletmeye ca-
listyor ve oglunun kendi yapamadigint gerceklestirmesini istiyordu.
Oysa o; tarihe, siire, Polonya ve Alman edebiyatina ilgi duyuyordu.
Esed de aile gelenegi icabr evde 6zel dini egitim gordi. 13 yaslarin-
da Ibranice'yi su gibi okuyor ve akict bir dille konusabiliyordu. Tev-
rat, Misna, Gemara, Talmud okuyor ve Ardmice de anliyordu.

1914 yili sonlarina dogru o siralarda oturmakta olduklart Viyana'da,
yast tutmadigt halde okuldan kacarak gosterisli yapisina glivenerek
baska bir adla Avusturya ordusuna asker yazildi. Fakat ailesi onu
buldu ve geri getirdi. Dort yil sonra ise normal yoldan asker olduy-
sa da, devrim patlak verince, Avusturya Imparatorlugu ¢oktii ve sa-
vas da sona erdi.

Savastan sonra Viyana Universitesi'nde 2 yil sanat tarihi ve felsefe
okudu. Fakat bunu da kendine uygun bulmuyordu. Babasi doktora
yapmasini istiyor, o ise gazeteci olmak, hayata atilmak istiyordu. Fi-
kir ayrilig1 anlasmazlikla sonuclaninca, annesinin de dliminden bir
yil sonra 1920'de Viyana'yi terk ederek Prag'a, oradan da Berlin'e git-
ti. Edebiyat cevrelerinde dolasti, film yonetmeni asistanligi, senarist-
lik yaptt.

1921 yili sonbaharinda United Telegraph adli ajansta muhaberat ser-
visinde telefon gorevlisi olarak ise girdi. Bir stire sonra Berlin'e Rus-
ya'daki sefalet icin gizlice yardim toplamaya gelmis olan Madam
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MUHAMMED ESED HAL TERCUMESI

Gorky ile bir roportaj yapmaya ve bunu kimsenin haberi olmadan
ajansinin biltenlerine ge¢cmeye muvaffak olunca telefon gorevliligin-
den gercek muhabirlige gecti.

1922 yilinda, Kudis'te oturan kiicliik dayist psikiyatrist Dorian'dan
bir davet alinca, cogu zamanki gibi ani bir kararla Ajans'tan ayrilip,
gemiyle Karadeniz iizerinden Iskenderiye'ye, oradan da trenle Ku-
dus'e gitti. O yil Kudus'ten bircok gazeteyle yazisma sonucu Frank-
Sfurter Allgemeine Zeitung'un Yakin Dogu muhabiri oldu. Sonra Ka-
hire'ye gitti.

1923 yazinda tekrar Kudis'e dondii. Muhtemelen bu yil Siyonist 6n-
der Chaim Weizmann ile tartisti ve siyonizme karsi cikti. Siyonist
idealleri temelsiz ve gayr-i ahlaki buluyordu. Amman'a gitti, Emir
Abdullah'la ve danismani filozof Riza Tevfik'le tanisti. Buradan Istan-
bul'a gitmek isterken bitiin resmi evrakini kaybedince, yaya olarak
Sam'a gitti. Sonbaharda Bursa, Istanbul, Sofya, Belgrad tizerinden
Frankfurt'a dondi. Berlin'e gidis-gelislerinde ileride kendisiyle evle-
necegi, sezgileri giicli ve ylksek dul bayan Elsa ile tanisti. Bu ara-
da ilk gezi izlenimlerinden olusan kitap, Unromantisches Morgen-
land adiyla yayimmlandi.

1924 baharinda Frankfurter Allgemeine Zeitung tarafindan bu kez
daha iyi sartlarla yeniden Dogu'ya gonderildi. Port Said tizerinden
Kahire'ye geldi, el-Ezher seyhi Mustafa el-Meragi ile tanisti ve uzun
sohbetlerde bulundu. Yaz basinda Kahire'den ayrilarak yeniden Ur-
diin'e gitti. Birkac¢ kez daha Sam'a, Trablus'a, Beyrut'a gitti geldi. Ha-
leb'den Deyr ez-Zir'a giderken —ileriki yillarda dostu ve seyahat reh-
beri olacak olan— Kuzey Arabistan'in Sammar kabilesinden Zeyd b.
Ganim ile tanisti. iran'a, Kiirdistan'a ve Afganistan'a gitti.

1926'da kis sonuna dogru Herat'tan ayrilarak Merv, Semerkant, Bu-
hara, Taskent Uizerinden Moskova'ya gitti, sonra Avrupa'yva dondu.
Elsa'y1 ikna etti ve onunla evlendi. Gazete'den ayrilarak yeni gazete-
lerle anlasty; bir miiddet Berlin'e yerlestiler. Jeopolitik Akademisi'nde
daha once verdigi seri konferanslara devam etti. Eski edebiyat arka-
daslartyla uzak dismis, artik aynit dili konusamaz olmustu.

Bu yilin sonbaharinda bir giin Berlin metrosunda seyahat ederken
gordiigu yizlerin istisnasiz hepsinin derin ve gizli bir aciyla kasili ol-
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dugunu miusahede etti. Duydugu sarsintiyla bunu yanindaki Elsa'ya
acti. Elsa saskinlikla “Bir cehennem azabi cekiyorlar sanki... Acaba
kendileri bunun farkindalar mi?” cevabiyla onu tasdik etti. Esed bu
acilar ve 1ztirablari insanlarin gerceksiz, inangsiz ve fasilasizca refah
pesinde olmalarina baglar. Eve dondiklerinde masada acik kalmis
Mushaf't gordi. Kapatip kaldirmak icin uzandiginda gozii Tekastr
stresi'ne ilisti. Birden strenin o giin metroda yasadiklarinin tam bir
yankist oldugunu hissetti ve sunlart diistindii: “Butiin ¢caglarda insan-
lar tamahi, acgozIiligl tanimislardir: ama tamah ve acgozlilik bas-
ka hicbir cagda bugiin oldugu kadar ... ciger sokiict bir hirs halin-
de kendini aciga vurmamustt. ... Insanlarin boyunlarina binmisti ifrit;
kamgisini tam yureklerinin basina indiriyor ve uzaklarda alayla goz
kirpan yalanct hedeflere dogru dehliyordu onlari. ... Ne kadar hik-
metli olursa olsun bir insan, yirminci ytizyila 6zgi bu acili kosuyu
kendiliginden bilemez. Boylesine hakim bir perdeden, boylesine
apacik bir tslupla dile getiremezdi. Hayir Kur'an'da konusan, Mu-
hammed'in (s) sesinden daha giiclii, daha yiiksek bir sesti ve biitiin
zamanlart asarak ulastyordu insan kulagina...” Esed bu olaydan kisa
bir stire sonra Elsa ile birlikte Misliman oldugunu acikladi. Boyle-
ce 19 yaslarindayken gorip coktan unutmus oldugu bir riiya tecelli
etmisti: Bu riiyada Esed, icinde bulundugu bir metro treninin yeral-
tindan c¢iktiktan sonra saplandigi sonsuz ufuklu bir batakta, az ote-
de ¢okmis duran ve kendisini bekledigini hissettigi, ytizi ortila ki-
sa kollu harmanili binicisi olan bir devenin terkisine binerek, saat,
glin, ay, kisaca zaman kavramini yitirecek kadar uzun bir yolculuk
sonunda, yakmayan fakat koredici parlakliktaki bir beyaz 1s1ga var-
digint gormis ve tasvir edilemez ahenkteki bir sesin, “Burast Bati'nin
en u¢ sehri” dedigini isitmisti. Yillar sonra, riiyasindaki binicinin Hz.
Peygamber, vardigi 1s18in kavustugu iman, isittigi sozlerin ise Ba-
ti'daki hayatinin sona ereceginin habercisi oldugu tefsiriyle karsila-
sacaktir.

Esed 1927 Ocak'inda bir kez daha, ama bu sefer Elsa ve onun alti
yasindaki oglu ile beraber yola cikti. Daha o giinden bunun doni-
st olmayan bir yolculuk oldugunu hissetmisti. Deniz yoluyla Cid-
de'ye, oradan da Mekke'ye hacca gittiler. Vardiktan 9 glin sonra El-
sa bilinmeyen bir hastaliktan 6ldi ve Mekke mezarligina gomildu.
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Ayni yil Kral Abdulaziz ile tanisti. Bir muddet sonra Zeyd'i yanina
cagirdl. Bu arada yeniden evlendi ve Medine'ye yerlesip, tarih ve tef-
sir calisti. Fakat hicbir zaman evde siirekli kalmadi, Zeyd'le Arabis-
tan'da pek ¢ok seyahatler yapti. Seyh Sunusi ile tanisti, Libya bagim-
sizlik savasina katilmak icin yola cikti, fakat Omer el-Muhtar'a yeti-
semedi. 1932 yili Arabistan'daki hayatinin sonu oldu. 1942 yilinda
babast ve kiz kardesi toplama kampinda olduler.

Pakistan'a gitti Cinnah ve Ikbal'le tanisti; 1947'de Pakistan Disisleri
Bakanligi Ortadogu Dairesi baskant ve Islami Tecdit Kurumu iiyesi
oldu, calismalarda ve arastirmalarda bulundu.

1952 yili baslarinda 25 yillik ayriliktan sonra Pakistan't Birlesmis Mil-
letler'de temsil etmek tizere New York'a gitti. Kisa siire sonra bu va-
zifesinden ayrildi ve Mekke'ye Giden Yol adli hatiratint ve seyahatna-
mesini yazdi ve nesretti. Daha sonraki yillarini elinizdeki bu meali
hazirlamaya hasretti.

1992 yilinda Ispanya'da Hakk'in rahmetine kavustu.

ESERLERI:

eIslam at The Crossroads [ Yol Ayruminda Isidm] (Isaret Yay., Is-
tanbul 2017).

e The Principles of State and Government in Islam [Isldm'da Yone-
tim Bicimi] (Isaret Yay., Istanbul 2017).

e The Road to Mecca (New York 1954) [Mekke'ye Giden Yol (Yag-
mur Yay., Istanbul 1967; Insan Yay., Istanbul 1984).

eSahih al-Buhdri: The Early Years of Isldm [Sahibh-i Bubdri: Is-
lam'm Ik Yillar) (Isaret Yay., Istanbul 2000).
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ISARET YAYINLARI gerek cevirisi gerekse yayima
hazirligt uzun bir siireye yayilmis bulunan bu Meal-
Tefsir'in ortaya cikmasinda dostlarindan gordigi
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TURKCE'YE CEVIRININ ONSOZ{
CEVIRI
Ceviri faaliyeti, genel hatlarryla, nesnelerin, hareketlerin, durumlarin
ya da sembollerin insan zihninde yeniden anlamlandirilmasi ve ifade
edilmesi olarak tanimlanabilir. Bu anlamda bir dilden baska bir dile ya-

pilan ceviri kadar ayni dil icinde yapilan ceviriden de soz edilmesi
mumkindir.

Baska dile yapilan ceviride, araya, her dilin temsil ettigi 6zgiin ta-
savvur ve tahayyul bicimleri, kiltir ve gelenek farkliliklart girdigi icin
kaynak metinlerin (ceviriye esas alinan metinlerin) var olan duygusal,
zihinsel ve kiltirel prizmalardan gecerken ugrayacag kirilmanin boyu-
tu ve sekli, ya da boyle bir kirilmaya ugrayip ugramadig:r hususu, bu
baglamda tartisilmast gereken konularin basinda gelmektedir.

Bu cercevede soylenebilecek olan sudur: Ceviri, sadece bir anlamin
bir dilden baska bir dile aktarilmasint asan bir sey olup, kaynak dilde-
ki metin ile metnin alicist (muhatab1) arasindaki zihinsel ve duygusal
iletisimin hedef dilde yeniden tretilmesini kapsar. Baska bir deyisle, ce-
viride temel prensip, esas metnin onunla ilk defa ve ana dilinde karsi-
lasanlar tizerinde biraktig1 etkinin hedef dilin alicist tizerinde de aynen
uyandirilabilmesidir. Ceviri literatirinde “metnin esdegerliligi” olarak
adlandirilan bu ilke, metnin iceriginin diiz aktarimindan cok iletisim et-
kisinin (de) aktarilmasini 6ne cikarir.

Bu esdegerliligin ne olctide saglanabilecegi veya saglanip saglana-
mayacagy, dilbilimciler arasinda uzun tartismalara konu olmussa da her-
hangi bir ceviride hedefin bu oldugu tartismasizdir. Sanat metinlerinde,
ozellikle de siirde, dil ile anlam sanatcrya/yazara ve metnin icinde tre-
tildigi dile 6zgt bir estetik 6rgl icinde kenetlenmis oldugu icin bu tir
metinlerde esdegerliligin saglanmasinin tam olarak mimkin olmadigi
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soylenebilir. Ya da bu esdegerliligi saglamak, adeta o metni hedef dil-
de yeniden olusturmakla, ayni estetik biresimi yeniden tiretmekle mim-
kiin olabilir. Bu ise ceviriyi asan bir sey olur.

Cagdas dilbilimcilerin dilin iki temel fonksiyonu olarak gorduikleri
“tasvir etme/betimleme (description) ya da bilgilendirme (information)”
ve “anlatim (expression)” fonksiyonlarinin farklt metin tirlerinin olusu-
muna da yon verdikleri seklindeki goriisleri her metin tirtine uygun ce-
viri ilkeleri, sinirlart ve hedefleri ile ilgili tartismalarin ana cercevesini
olusturmustur.

Yukarida cevirinin imkan ve sinirlart konusunda soylediklerimiz, di-
lin daha ziyade “anlatim” fonksiyonuna karsilik gelen metinler (yani sa-
nat metinleri) icin gecerlidir. Bu tir metinlerin c¢evrilmesi, esas olarak,
sanat metinlerinin 6zinld olusturan “mecaz” ve “istidre” 6gelerinin he-
def dilde yeniden uretilmesini kapsar.

Ancak, Kur'an cevirisinin normal metin cevirileri ile bire bir benzer-
lik icinde oldugunu soylemek mumkin degildir. Bu durum sadece,
Kur'an'in beser dillerinden bir dil olan Arapca ile ifade edilmis olsa da
ilaht bir kelam olmasi hasebiyle, beser dilini zorlayan, asan yonlerinin
bulundugu (kabulw) ile ilgili degildir. Kur'an cevirisini diger cevirilerden
ayiran esas farklilik dil-kdlttr, dil-beseri tasavvur iliskisi acisindan tasi-
dig1 kendine 6zgu niteliktir. Kur'an metni, yukarida degindigimiz iki ana
metin kategorisinin ¢zelliklerini birlikte tasiyan, yani hem “bilgilendi-
ren”, hem “tahkiye eden”, hem de olagantsti “ses ve tslup” o6zellikleri
gosteren Ozgin bir metin olarak “mecaz” ve “istiare” ¢gelerinin yogun-
lukla kullanildig1 ve bu niteligiyle, tasidigi1 ytiiksek “iciz” bir tarafa bira-
kilirsa, digerlerinden farki olmayan bir metindir. Ama Kur’an metnini di-
gerlerinden koklu sekilde ayiran asil farklilik, beseri dillerin icinde ya-
sadiklar kultir ve zihniyet diinyasini temsil etmelerine mukabil Kur'an
dilinin ilk vahyedildigi toplumun muhayyile ve tasavvur kaliplarini, zih-
niyet diinyasini, kiltiirel ve geleneksel formlarini sadece yansitan degil,
ama ayni zamanda kokiinden degistiren bir karakter de gostermesidir.
Bu 6nemli 6zellik, hem Kur'an metninin dogru anlasiimasinda, hem de
onun bir baska dile dogru cevrilmesinde (dilbilimcilerin metnin esde-
gerliligi olarak tanimladiklari seyin saglanmasinda) kilit bir fonksiyon ta-
stmaktadir. Hele icinde yasadigimiz cagda, Kur'an'in ondort asir Once
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degistirdigi o tasavvur ve zihniyet diinyasi; yasayan kiltiir ve gelenek
olarak yeniden hakim duruma gelmisse, Kuran't bu kultiir/gelenek
prizmasindan gecirerek okumak (¢cevirmek) onun baslangictaki bu te-
mel farkliligini gozard: etmek anlamina gelir. O halde yapilacak saglik-
It bir Kur'an cevirisi, normal bir sanat metni ¢evrisinin tasimasi gereken
“esdegerliligi” saglamakla birlikte 6ncelikle onun bu 6zgliin kavramsal
orgusuni de hedef dile aynen aktarmak zorundadir.

Muhammed Esed'in Ingilizce Kuran meali, iste bu anlayisin mii-
kemmel bir 6rnegini olusturmaktadir: Bir taraftan Kur'an'in essiz “icaz”-
nin temelinde yer alan dil ¢zelliklerini beseri imkanlar ¢ercevesinde he-
def dilde (Ingilizce'de) olabildigince yansitmaya calismanin, diger taraf-
tan da Kur'an dilinin asil karakteristigini olusturan kavramsal 6zgtinli-
gu, hedef dilde yeniden iretebilmenin mikemmel, carpici bir 6rnegi.
(Esed onsoziinde, bu konuyla ilgili detayli aciklamalarda bulunmakta-

dir).

IKINCI BIR DILDEN CEVIRI

Muhammed Esed'in The Message of The Qur'dn invanli Ingilizce
mealinin Turkce'ye ¢evrilmesinin bazi sorulart davet etmesi pek tabiidir.
En basta akla gelebilecek soru sudur: Arapca'st ortada dururken ve ikin-
ci bir dilden ceviri yapmanin sakincalart da herkes tarafindan bilinirken
neden boyle bir ceviriye lizum gorildi? Bu gorintste hakli sorunun
cevabi, hem Kur'an cevirilerinin diger metin cevirilerine nazaran tasidik-
lart (tasimalari gereken) farklilikta, hem de bizzat ceviriye esas alinan
Ingilizce mealin ve Mumammed Esed'in bu meale de kaynaklik eden Is-

lam'a ve Kur’an'a genel bakisinin ve yaklasiminin tasidigi degerde yat-
maktadir.

Bu ceviri calismasina bizi yonelten, tesvik eden esas faktor, Muham-
med Esed'in Ingilizce mealinin ve bu meale ekledigi genis aciklama ve
notlarin ¢cagdas Islami ve Kur'ani kavrayisa getirdigi zengin ve derin kat-
kidan Tirkiye'deki okuyucuyu da yararlandirma niyetidir. Cagdas islam
diistincesi tarihinde Kur'an hakkinda cok yetkin ve derinlikli calismalar
yapilmis olmasina ragmen dogrudan Kur'an'in kendisinin ayni olctiide
derin ve kokli bir yorumu (¢eviriyi de kapsayan bir yorumu) bilebildi-
gimiz kadariyla fazla degildir. Esed'in The Message of the Qur’dn tinvan-
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It calismast, iste boyle bakir bir alanda, Esed'in sahip oldugu objektif va-
siflarin ve halisane niyet ve cabalarin Grtint olarak ortaya cikan deger-
li bir eserdir. Esed, bu calismastyla cagdas Islam diisiincesine en zengin
ve degerli katkilardan birini gerceklestiren bir diistinlir olma sifatini faz-
lastyla hak etmistir. Nitekim, bir asrt bulan émrintn 30-35 yilint Arap
ve diger Islam iilkelerinde (cogunlukla Ortadogu'da) geciren Esed, ha-
lisane bir adanmusligin Grtint olarak Arapca'ya ustelik Kur'an Arapcast'-
na hala en yakin dil olan bedevi Arapcasi'na ana dili 6lctisiinde bir vu-
kufiyet kesbetmistir. Esed'in sahip oldugu bu dil hakimiyetine eslik
eden derin Islami duyarliligi, bitmeyen heyecani, Islami diisiincenin, {s-
lam tarihi ve cografyasinin sorunlarina gosterdigi derin entellektiiel ba-
kis ve tahlil yetenegi, bu calismasina da en genis sekilde yansimustir.

Diger taraftan yukarida degindigimiz gibi, Kur'an cevirileri normal
metin cevirilerine gore bir farklilik tasimakta ve bu farklilik Arapca di-
sindaki bir dilden yapilan herhangi bir ¢evirinin maruz kalacagi muhte-
mel sakincalart bertaraf edebilmektedir.

Oncelikle Kuran cevirileri, basta degindigimiz “metnin esdegerlili-
gi” hedefine en cok yaklasabilen, baska bir deyisle, her cevirinin 6ziin-
de bulunan dil kirllmasindan en az etkilenebilecek olan ceviri metinle-
ridir. Bunu saglayan unsur, Kur'an vahyinin beseri kiltir, gelenek ve ta-
savvur farkliliklarint ve dolayistyla sozkonusu kirilmalara yol acan cesit-
li ktltirel prizmalart asan ilahi ozelliginde bulunmaktadir.

Kur'an cevirilerinde bu 6zellige sadakat gosterilmedigi, yani daha
once degindigimiz gibi, Kuran'in 6zgiin kavramsal 6rgiisi muhafaza
edilmedigi takdirde ilahl mesajin ona hedef dilde muhatab olan insan
zihnine kirilarak ulasmasi kacinilmaz hale gelir. Baska bir deyisle, ilahi
kelamin bu 6zelliginin idrak edilmesi, onu hangi beseri dilde ifade eder-
seniz edin, mesajinin 6ziind, icazini ve ¢arpiciligini muhafaza edebilme-
nizi saglar.

Diger taraftan, beseri bir dilin kaliplart icinde ifade edilmis olan ila-
hi mesajin her tirli okunmasi, dilin smirlart ve imkanlart icindeki bir
anlama ve aciklama unsurunu icinde barindirir. Her okuma, bir anlama
ve anlamlandirma cabasiyla gerceklesir. Dolayistyla Kur'an dilinin her-
hangi bir sekilde okunmasi (ki okuma, burada ceviriyi de kapsayan en
genis anlamiyla kullanilmaktadir) kacinilmaz olarak bir aciklama ve yo-
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rumlama egliginde yapilir. Arapca disindaki bir dilde yapilan okumalar-
da ise bu aciklama ve yorumlama unsuru daha bir belirginlik kazanir.
O halde dogrudan Arapc¢a'dan Kur'an cevirisi yapmak ile baska bir dil-
den yapmak arasinda bu acidan herhangi bir farklilik s6zkonusu ola-
maz. Tek fark, tamamen teknik diizlemde cevirinin sihhati, ama en
onemlisi, ilahT mesajin icinde ifadelendirildigi kavramsal yapinin 6zgin-
liglintin idraki ile ilgilidir. Bu her iki unsur da, cevirinin hangi dilden
yapildigina bagli olmaksizin kendi basina deger tastyan unsurlardir.

Ayrica, teknik diizlemde asli dilin disindaki bir dilden yapilan cevi-
rilerde var olan sakincalar bu ceviride s6z konusu degildir. Bu tir nor-
mal metin cevirilerinde cevirmenin genelde asil metin ile bir baglantisi
bulunmamaktadir. ikinci dildeki metnin esas alinmasinin sebebi zaten
bu baglantinin olmayisidir. Oysa elinizdeki calismada, Ingilizce metin-
den ceviri yapilirken Kur'an'in Arapc¢a nishasi ile baglanti stirekli mu-
hafaza edilmis, boylece cevirinin teknik sthhati elden geldigince saglan-
maya calisilmustir.

MEAL'IN CEVIRISI

Dilin bir iletisim vasitasi ya da icinde iletisimin gerceklestigi bir or-
tam olmast 6zelligi ilahi kelam icin de gecerlidir. Allah'in Peygamberi
araciligryla insanoglu ile kurdugu iletisim beseri bir dil vasitasiyla ger-
ceklesmistir. Dilin nihai hedefi olan “anlama” ve “anlatma’nin (iletisim)
genel ilkeleri, Allah ile insan arasindaki iletisimde de aynidir. Kur'an di-
line bu acidan bakildiginda dilin anlasilir, anlamli kilinmasi hedefi 6n
plana gecer ki, bu da bir kisim gizemli (ya da 6yle goriinen) ifadenin
tstiindeki gizem perdesinin kaldirilmasint ve s6zkonusu ifadelerin in-
san zihninde anlasilirlik kazanmasini saglar. Bu anlasilirlik, Kur'ani ifa-
delerin her zaman rasyonel bir ytiklem kazanmalari demek olmayip, sa-
dece gayb alantyla mi1, yoksa beseri idrak alaniyla mu ilgili olduklarinin
acikliga kavusturulmast demektir.

Esed'in muitesdbibdt kavramina getirdigi yorum ve icdz (ellipticism)
adint verdigi ifade tarzini anlasilir kilmak icin parantez ici ifadeler kul-
lanmasi, bu anlayisin bir geregidir. Bu ac¢idan bakildiginda cevirinin pa-
rantez icinde ilave ifadeler tasimasinin Kur'an dilinin gerektigi gibi kav-
ranmasinda zorunlu bir yontem oldugu anlasilir. Ustelik bu zorunluluk,
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dilin zaafinin degil gliciniin bir yansimasidir. (Bu konuyla ilgili daha
genis aciklamalar Esed'in Ekler'inde gortilebilir).

Esed'e gore parantez-ici ilaveler, bircok Musliiman yazarin ve oku-
yucunun inandiginin tersine, miitercimin veya miifessirin ilahi kelama
bir midahalesi degil, tersine Kur'an dilinin temel ozelliklerinden biri
olan eksiltili ifadenin (ellipticism) (yani, Esed'in deyimiyle bir ifadenin
ara baglantilarinin bilerek —icaz ugruna— ihmal edilmesinin) geregidir.
Buna uyulmadig: takdirde Kur'an cevirisi —Kur’an'in bir¢cok Turkce ce-
virisinde oldugu gibi— “pek az sey soyleyen bir kelimeler yigint” olmak-
tan kurtulamaz.

Esed mealinin diger bir 6zelligi de, oncelikle hitab ettigi Batili oku-
yucu profilini dikkate alarak Islami literatiirde Arapca sekliyle kullani-
lan bircok Arapca kavrama asli/6z anlamlarini yansitacak karsiliklar bul-
mak olmustur. Bunun birinci sebebi, bu kavramlarin tarihsel stirec¢ icin-
de kazandiklari arizi ytklemleri eleyerek onlarin gercek/6z anlamlarint
ortaya cikarmaktir. Digeri ise, tamamen pratik bir endiseyle, Arapca
kavramlara yabanct bir okuyucu kitlesinin, ilahi mesaji kendi dilinde en
saf ve ozlu sekliyle kavramasina yardimer olmaktir. Bunu yaparken go-
zetilen temel ilke ise, sozkonusu kavramlarin Kur'an'in nazil oldugu do-
nemde ilahi vahye muhatap olan ortalama Arap insaninin zihninde han-
gi anlami kazandiginin tesbit edilmesidir. Bu anlam, bazan kullanilage-
len bir deyisin veya ifadenin yeni bir baglam icinde kullanilmasiyla ka-
zanilmis olan yeni bir anlamdir, bazan da tamamen glindelik dilin im-
kanlari icinde kalinarak mevcut bir terimin sahip oldugu anlama aynen
sadik kalinmastyla strdirtlen alisilmis anlamdir.

Mesela Esed, takvd kelimesinin cesitli tirevlerine “Allah'tan kork-
ma” veya “Allah'tan sakinma” alisilmis karsiligint verme yerine cok da-
ha kapsayici ve asli bir kavram olan “sorumluluk bilinci duyma” karsi-
ligint vermistir. Kdfir kelimesini “hakikati inkar edenler”, zekdt kelime-
sini bazan “karsiliksiz yardim” bazan da “arindirict (mali) ytukumlalik”
seklinde cevirmistir. Ayn1 espri ile cevirdigi diger kelimeler, cibdd, ha-
nif, tagut, bicret, nefs, miindfik, gayb, kitdab, ehl-i kitdb, din, (harf-i ta-
rifsiz) kur’dn, vb. terimleridir.

Turkce'ye ceviride de Esed'in bu yontemine uyulmaya calisiimis ve
bircok terim, ustelik Tirkce'de Arapca asliyla kullanilagelen terimler
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Turkce karsiliklariyla cevrilmislerdir: mesela, gayb yerine “insan idraki-
ni asan” veya “insan idrakinin 6tesinde/Usttinde bulunan”; kitdb yerine
cogunlukla “ilahl kelam” veya “ilahi vahiy”; nefs yerine “insan kisiligi”
veya “insan benligi”; cibdd yerine “Allah yolunda Ustiin caba goster-
mek”; dyet yerine (kullanildig: baglama gore) “mesaj” veya “isaret”; kd-
fir yerine “hakikati inkar eden” veya “hakikati inkara sartlanmis olan”;
hicretyerine “zulim ve kotilik diyarini terk etme”; muindfik yerine (ba-
zan) “ikiyUzIi”, din yerine bazan “ahlak sistemi” vb.

Ancak Esed'in yine Ingilizce karsiliklartyla kullandigi bazi terimler
ise, kavrayici/kapsayict uygun Turkce karsiliklari bulunamadigt ve kul-
lanilabilecek karsiliklar da muhtevay:r az veya cok smirlayacagt icin
Arapca asdlartyla muhafaza edilmislerdir. Mesela: bilm/balim, rabmet,
sefaat, rabmdn, vb.

Muhammed Esed'in mealinde okunus ve kavranis bicimini de bir 6l-
clide etkileyen, belirleyen bazi sekil 6zellikleri de sozkonusudur. Esed,
Ingilizce'nin Arapca'ninkine benzer bir sdzdizimine sahip olmasindan
da yararlanarak her ayeti digeriyle birlestirmeden kendi icinde bagimsiz
bir ifade birimi olarak c¢evirmis ve bundan yararlanarak, anlam olarak
birbirlerinin devami olan ayetlerin anlam ve ifade butinligint koruma-
y1 da basarmistir.

Turkce ceviride de, birka¢ ayeti bir arada tek cimle icinde ifade
eden bircok Tiirkce mealin tersine, Ustelik Tirkce sozdiziminin Arapca
ve Ingilizce'den farkli olmasina ragmen Esed mealinin bu ozelligi ko-
runmaya calisilmistir. Ancak sozdizimi farkliligi, birbirinin devami nite-
liginde olan ayetlerin anlam ve ifade bitinligini diz yazinin kalipla-
r1 icinde korumay: giiclestirdigi icin boyle durumlarda ceviri, diiz yazi
kaliplart zorlanarak nazma yakin bir form icinde gerceklestirilmistir. Bu
farkli ceviri tarzi, okuyucudan da farkli (daha ritmik) bir okuma sekli ta-
lep eden bir tarzdir: Ozellikle ilk donem sirelerinin sekil ve muhteva-
sina, icazina, ritmine, ahengine, kisacasi tabiri caizse “siiriyeti”’ne uygun
bir okuma sekli; okuyucunun Kur'an'in o zengin, sarsict ve insa edici
diinyasina daha kolay girmesini saglayan bir okuma sekli. Geleneksel
okuma tarzina aliskin okuyucunun bu yeni okuma bicimine kolayca
uyum gosteremeyebilecegini biliyoruz. Ancak diiz yazi kaliplarina uy-
gun bir cevirinin diz, heyecansiz, temposuz Uslubu yerine, (hem cevir-
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menler, hem de okuyucular icin) biraz zor da olsa bu yeni ceviri ve
okuma biciminin daha sicak ve kusatict gelecegi disintlmustiir.

Esed'in mealindeki bir baska sekil ozelligi de, her sGreyi konu bii-
tinliglini gozeterek paragraflara ayirmasi, boylece okuyucunun 6zel-
likle uzun strelerde bu biutinlik icindeki degismelere daha kolay ni-
faz etmesine imkan saglamasidir. Esed'in yer yer bir Uslup niteligi hali-
ni alan bu sekil ozelligi Turkce'ye ceviride de aynen korunmaya calisil-
mistir.

DIL

Turkge'ye cevirinin iki ayri ¢cevirmenin kaleminden ¢ikmis olmast,
bir dil ve kavram butiinligi meselesini de giindeme getirmektedir.

Esed mealinin cevirisinde, prensip olarak, bazi temel kavramlar di-
sinda c¢ok siki/kati bir dil ve tslup beraberligi saglamanin gerekli olma-
dig1 distiniilmistiir. Ustelik, anlam biitiinliigiinii zedelemeyecek bir
dil/tslup farkinin metne cesitlilik ve zenginlik ve hatta hareket ve de-
rinlik kazandiracagina inanilmustir. Iste elinizdeki ceviri, boyle bir dil ve
uslup farkint da icinde barindirmaktadir. Ancak temel kavramlardaki ve
capraz atiflardaki butinlik, her iki cevirmenin karsilikli okumalart saye-
sinde azami derecede saglanmuistir.

Ote yandan, iki ayr1 cevirmene ait boliimlerdeki deyis farkliliklari,
her cevirmenin kendi boltimleri icinde de zaman zaman gortlebilir. Da-
ha cok, kullanilan baglama, anlam 6rgiistiniin gereklerine ve dilin ritmi-
ne, uyumuna ve akisina gore kelime secimindeki farklilik seklinde or-
taya cikan bu serbestligin bilincli bir tercih oldugunu burada belirtmek
isteriz. Bu serbestlik eski, yeni kelime kullaniminda keskin bir ayrim ya-
pilmamasina ve nisbeten daha genis bir kelime dagarcigi kullanilmasi-
na imkan vermistir.

Bu her iki farkliligin boyutu konusunda bir fikir vermek ve okuyu-
cunun bir butiin olarak cevirinin diline niftzunu kolaylastirmak icin
asagida bazi 6rnekler verilmistir:

Truth (hakk) karsiiginda “hak” veya “hakikat”; discourse (kur'dn)
yerine “soylem”, “hitabe”, “okuma metni” vb.; divine writ (kitdb) yerine

” o«

“ilahi kelam”, “kitap”, “ilahi ferman”; almighty, wise (‘aziz, hakim) ye-
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rine “hikmetle edip eyleyen en ytice iktidar sahibi” veya “kudret sahibi,
hikmet sahibi”; who transgress the bounds of what is right (el-mu ‘ted-
duin) karsiliginda “hak ve adalet sinirlarini asanlar” veya “dogru yoldan
cikip cizgiyi asanlar”; sacred months (eshuru'l-haram) karsiliginda “kut-
sal aylar” veya “haram aylar”; prayer (saldt) karsiliginda “namaz” veya
“salat”; unlettered (ummi) yerine “okuma yazmast olmayan” ve/veya
“kitap ile ilgisiz”; false (bdtil) yerine “batl”, “sahte ve yalan” vb.

Bazit 6rnekleri verilen bu dil ¢esitliliginin baska bircok ¢rnegini oku-
yucunun kendisi de bulabilir. Ama cevirinin timinde gozetilen temel il-
ke, bu kelime ve kavram cesitliliginin anlam daginikligina, tutarsizliga
ve savrukluga yol agmamasidir. Miinferit kelime ve deyimlerin cevirisin-
de gorilen bu serbestlik, biittin bir ayetin/ctimlenin veya climlecigin ce-
virisinde de zaman zaman uygulanmistir. Bunu yaparken Tirkce ifade
biciminin anlasilirhigi, Tirkce s6zdizimine uygunluk ve dizgin ve aki-
c bir dilin kullanilmast ilkeleri gdzetilmistir. Bu nedenle, mesela, Ingi-
lizce mealde dilin geregi olarak ifadeyi tamamlamak icin kullanilan ba-
z1 koseli parantez ici ifadeler esasen muhafaza edilirken, Tirkce'ye ce-
viride bazan buna gerek kalmadigi icin yer verilmemis; buna karsilik
Esed'in kullanma geregi duymadigi bazi yerlerde ise normal parantezler
acimustir. Bu arada sozii gecen koseli parantezler Tirkce sozdizimi ve
kelime yapist geregi bazan ikiye bolinmus bazan da birlestirilmislerdir.

Kur’an'in boyle bir dil/Gslup serbestligi ve cesitliligi icinde ¢cevrilme-
si, Turkce mealler icin saniriz yeni bir durumdur. Okuyucunun bu ter-
cihe getirecegi elestiri, katki ve oneriler, Kur'an mesajinin zihinlere da-
ha dogru, glizel, etkili ve akici bir dil ile ulastirlmasi hizmetinin yerine
getirilmesine yardimct olacaktir.

IMLA
Ceviride imla konusunda sinirh 6lctide didaktik olma hedefi goze-

tilerek, su olctilere uymaya ¢zen gosterilmistir:

GENEL

Cesitli imla isaretleri arasinda bilhassa nokta, virgtil, noktali virgil
vb. kullaniminda genel olarak iki egilim gozlenebilir: 1) Bu isaretleri sz
boliklerini yansitmaya yarayacak sekilde, yani dilbilgisi fonksiyonlarini
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gOzOnlne alarak kullanmak, 2) Metnin dinlenmek tizere okunacagini
gozonline alarak anlam Obeklerini ve vurgularinit gostermeye hizmet
edecek sekilde kullanmak. Iste meal metninin imlasinda, okuyucunun
bu metni sadece satirlardan ve icinden okuyacagi degil, ama ayni za-
manda kendi kendine i¢ sesle veya yulksek sesle, veyahut da hem ken-
disi isitmek hem de baskalarina da dinletmek tzere ylksek sesle de
okuyacagt gozonlinde bulundurulmustur. Bununla birlikte bu isaretleri
ziyadelestirmekten de kacinilmustir.

UZATMA ISARETLERI, ‘AYN ve HEMZE HARFLERI

¢ Kelime bir terim olmadigt yahut tirnak isareti veya parantez icin-
de ya da italik olarak yazilmak saretiyle 6¢zel bir bicimde vurgulanma-
dig1 muiddetce uzatma isaretlerinden mimkin mertebe kacinilmistir.
Orn.: Basliklar disinda stre ve ayet kelimelerine italik gectikleri yerler-
de (siire/dyet) uzatma isareti konmus, diger yerlerde uzatma isaretsiz
yazimuslardir; tesbih, temsili gibi kelimeler uzatma isaretli yazilmuistir.

e Bitlin “nisbet ya”s1 alan kelimelerde uzatma isareti kullanimistir.
Orn.: maddi, manevi, diinyevi, uhrevi.

e Yapisinda bulunsa da, bir gerek olmadikca, bir kelimede birden
fazla uzatma isaretine yer verilmeyip, aralarindan sadece bir tanesi gos-
terilmistir. Orn.: zahird, istisnai, Ima, imaen.

e Ancak bir kelime terim degilse veya 6zel bir sekilde vurgulama
geregi yoksa, ya da sik kulanilan bir kelime degilse genel olarak uzama
isaretinden kacinilmustir. Orn.: hatta kelimesine uzatma isareti konmaz-
ken bizatihi kelimesine iki tane uzatma isareti koymaktan cekinilmemis-
tir.

e Benzer sekilde yazilan kelimeleri ayirmak icin daha 6zel anlamli
veya fonksiyonlu olanma uzatma isareti konmustur. Orn.: giinliik dilde
kulanilan ¢ocugun koruyucu ve sorumlusu anlamindaki veli ile dost ve
arkadaslara hitapta sevgi ve saygi ifade eden aziz kelimeleri uzatma isa-
retsiz veli ve aziz seklinde, dini cercevedeki veli ve aziz kelimeleri ise
uzatma isaretli olarak veli ve aziz seklinde; babanin kiz kardesi anlamin-
daki hala uzatma isaretsiz, simdiye dek anlamindaki hala uzatma isaret-
li olarak yazilmustir.
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e Arapca ibareler ve Osmanlica ifadelerde, Tirkce yazimin imkan-
lar1 cercevesinde, uzun heceler (medler) icin uzatma (4, G, 1), ayn harfi
icin () isareti, hemze harfi icin ise gereken yerlerde () isareti kullanma-
nin yansira, “ta‘rif lam”indan veya mudgam semsi harfin birincisinden
once (") isareti, sonra ise (-) isareti kulanilmak stretiyle, asla uygun te-
laffuza kilavuzluk edebilecek dar kapsamli bir transkripsiyon imlast uy-
gulanmaya calisilmistir. Orn.: Emiru'l-mu’minin, bey‘atu'r-ridvan,
mes’emet.

e Arapca'da Tirkce'dekinden farkli olan sessizlerden sadece gayn
harfi icin genel olarak yumusak g (&) kullanilmistir. Orn.: Gayb, Ragib.

UC NOKTA, ITALIK, TIRNAK, PARANTEZ,

BIRLESTIRME CiZGiSI, EGIK CiZGi

e Tekrarindan kacinilan ibareleri belirtmek icin tGi¢ nokta ( ... ) kul-

lanilmustir.

e Kitap adlar1, Arapca ibareler ve vurgulanmak istenen ifadelerin bir

kismi italik yazilmis, diger vurgular ise bazan tirnak “ ... ” bazan paran-
tez (... ) bazan parantez icinde tirnak (“ ... ”) kullanimak sGretiyle ya-
pilmustir.

e Parantez iclerinde yer alan ifadeler okunsa da okunmasa da me-
al metninin anlamlt bir akis butinligtine sahip olmasi gerektigi aciktir.
Ancak Turkc¢e'nin sondan eklemeli ve ¢cekimli bir dil olmasi dolayisiyla
bu ahenk bazi yerlerde tam olarak gerceklestirilememekte ve okuyucu-
nun muayyen bir intibak gostermesine ihtiya¢ hasil olmaktadir.

¢ Kimisi yakin kimisi es anlamli yahut da birbirini aciklayict nitelik-
teki kelime takimlari cogunlukla egik cizgi ile (dostlar/sirdaslar, batil/
gecersiz) bazan da birlestirme c¢izgisi ile (tanrisal glicler-nitelikler, mut-
luluk-esenlik, kacmak-kurtulmak, mal-miilk ve cocuklar, koruyucu-ka-
yirict glic vb.) birbirine baglanmustir.

KESIK CIZGI
e Esed kesik cizgileri (- — —) bolca ve su sekillerde kullanmakta-
dir: Ara deyisleri iki kesik cizgi arasina (— ... —) yerlestirmektedir. Tek

bir kesik cizgiyi ise bazan devrik bir cimlenin kirilma yerinde, bazan
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bir cimlenin sonunda nokta yerine, bazan bir deyisin sonunda noktalt
virglil veya virgil yerine bazan da iki nokta Ustiiste yerine kullanmak-
tadir. Turkge'ye ceviride de bu kullanima uygun davranilmus, ancak ba-
z1 yerlerde kesik cizgi yerine nokta, virglil yahut noktali virgil tercih
edilmistir.

BUYUK HARFLER

e Clumle icinde buytik harfle yazilan tctinct tekil sahis zamiri “O”
Allah'a atifta bulunmaktadir; ktictik harfle yazilan tclinct tekil sahis za-
miri “0” kesme isareti (") ile ayrilmigsa bu yerine gore Hz. Peygamber'e
veya peygamberlerden bir digerine atifta bulunmaktadir. Orn.: o'nun.

e Meal metninde Allah'in isimlerinin tercime edildigi yerlerde yeri-
ne gore bir veya birka¢ kelimede biiytik harf kullanmistir. Orn.: Kudret
Sahibi, Her Tiirlii Ovgiiye Layik Olan (Aziz, Hamid).

DIGER
e Kitab-1 Mukaddes'in kitaplarina yapilan atiflarda ¢nce kitabin adi,
sonra kiiciik romen rakamiyla bab numarasi, sonra da ayet numarasi ve-

rilmistir. Orn.: (Matta'nin yirmiticlincii babi otuzyedinci ayeti anlamin-
da) Matta xxiii, 37.

e Arapca Ozel adlardan Turkce'ye yerlesenlerin Turkce'deki halleri
tercih edildi. Orn.: ‘Aise, ‘Abdullih, ‘Umer, ‘Usmin, ibrahim degil de,
Ayse, Abdullah, Omer, Osman, Ibrahim dendi. Tiirkce'de yerlesik olma-
yan veya nisbeten terk edilmis olan adlarda ise buna uyulmadi. Orn.:
‘Abbas, Katade, Cabir. Ozel ad miiellif veya ravi adiysa Tiirkce'de kula-
nilsa da Arapca aslina yakin yazildi. Orn.: Davi(d, Hanife, Mes‘0d.

e Oncelikle Kuran'da adi gecen nebiler, ikinci olarak da Rasid Ha-
lifeler ve Ashab'dan ileri gelen birkac zat icin hem hirmet hem de ni-
sane olarak Hz. kisaltmasi, ahir zaman peygamberinin Muhammed adi-
nin gectigi yerlerde de (s) kisaltmast kullanilmis, sahsin zaten hiirmete
delalet eden kiinyesinin gectigi veya baskaca bir vasifla anildig: yerler-
de ise Hz. kullanidmamistir. Meal metninde, dipnot metninde yer alan
mealden iktibaslarda ve meale yapilan atiflarda hirmet ifadeleri kulla-
nilmamustir.
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e Turkce meal metninde bazi bakimlardan dipnot metninden daha
tekelltfstiz bir imla uygulanmasinin yanisira; genelde yukarida anilan
biitiin bu ilkelerden, bazan bir ziihul neticesinde bazan da bir miinase-
bet distiigiinden dolay1 uzaklasildigi da olmustur. (Orn. Kdbe, mdbed,
stirdr vb. kelimeler ka‘be, ma ‘bed, suriir seklinde degil de Turkce'deki
yerlesik telaffuzlarina gore yazildilar.)

 Bazi kelime ve deyislerin Ingilizce metindeki asillart terctimelerin-
den hemen sonra parantez icinde verilmistir: Orn.: pesinen (a priori),
tanima ve isteme (cognition and willingness).

e Cok uzun dipnot metinlerinden bazilari Tirkce'ye ceviride parag-
raflara bolindu.

e Tirkce'ye ceviriyi (Ingilizce) asliyla mukabele etmek isteyenler az
sayida olsa da dipnot sira numaralarinda uyumsuzlukla karsilasabilirler.
Bunun sebebi Ingilizce sozdizimi ile Tiirkce sézdizimi arasindaki gayr-i
muvazilik eseri meydana gelen takdim veya tehirlerdir.

e Simdiye kadarki Turkce yayimda Turkiye'deki teamiile uygun ola-
rak Kur'an-1 Kerim'in Arapc¢a metni icin matbu [berkenar/derkenar] Mus-
haf sayfalart kullanilmisti. Fakat bu baskidan itibaren —Meal'in Ingilizce
aslinda oldugu gibi— her sayfada meal ve dipnot aciklamalarina tekabiil
edecek kadar Arapca metin bulunmaktadir.

e Eger bir dipnotta bir baska ayete atif varsa, bunun geregince an-
lasilabilmesi icin atif yapilan ayetin cevirisinin yanisira varsa harfi harfi-
ne ceviri parcaciklarinin yer aldig: ilgili dipnotuna, hatta ayetin Arapca
aslina bakilmak ihtiyact daima gdzontiine alinmalidir.

e Esed Leopold Weiss olan aile adini Musliman olduktan sonra
omrinin biytk boliminde hemen hi¢ kullanmadigi icin biz de kullan-
madik; ancak sadece bibliyografik maksatla bir defaya mahsus olarak
burada zikrediyoruz.
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KISALTMALAR

a.g.e.

b.
bkz.
bsk.
H.
hk.
Hz.
ilh.
kars.
M.S.

orn.

(s)

T.c.n.

tsz.
vb.
vd.

adi gecen eser

bin (ibni)

bakiniz

baski1

Hicri

hakkinda

Hazret-i

ila ahirihi

karsilastiriniz

Milattan Sonra

olimu

ornek

sallallahu ‘aleyhi ve sellem
Turkce'ye cevirenin notu
tarihsiz

ve benzeri, ve baska

ve devami

ISARET YAYINLARI
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OKU! Yaratan Rabbin adina, insani bir
yumuria hiicresinden yaratan! Oku! Ciin-
kii Rabbin sonsuz kerem sahibidir; insana
kalemi kullanmayr ogretendir, insana bil-
medigini belleten.

Miladi VII. yizyilin baslarinda, insanin miitevazi biyolojik kokeni
yaninda suur ve aklina da telmihte bulunan 96. strenin (‘Alak) bu ilk
ayetleriyle baslayan Kur'an vahyi, Peygamber Muhammed'in (s) 23 yil-
lik risaleti boyunca devam ederek vefatindan kisa bir stire 6nce nazil
olan 2. strenin (Bakara) 281. ayetiyle noktalandi:

Allab'a déneceginiz, sonra berkesin kazancinin kendisine ek-
siksiz geri verilecegi ve hi¢ kimsenin haksizliga ugratiimayaca-
g1 Grintin bilincinde olun.

Bu ilk ve son ayetler (niizul sirasina gore ilk ve son)! arasina sigdi-
rilan bu kitap, diinyanin dini, sosyal ve politik tarihini, bilebildigimiz
baska herhangi bir olaydan ¢ok daha koklu bir sekilde etkilemistir. Di-
ger kutsal metinlerin hi¢ biri, mesajt ile ilk karsilasan insanlarin hayat
ve birbirini izleyen kusaklar yoluyla biitiin bir medeniyetin akist tizerin-
de bu kadar derin bir etki meydana getirmis degildi. Kur'an, buitiin Arap
Yarimadasi'nt sarsti ve omurleri savasmakla gecen Arap kabilelerinden
bir millet olusturdu. 20-30 yillik bir stre zarfinda kendi diinya gorisi-
nli Arabistan'in sinirlart disina tasidi ve insanligin tanidigy ilk ideolojik
toplumu olusturdu. Bilin¢ ve bilgiye verdigi bnem sonucunda mensup-
lar1 arasinda entellektiiel (ilmi) bir merak dalgasinin ve bagimsiz bir
arastirma ruhunun uyanmasint sagladi. Bu da sonucta, Islam diinyasini
kultiirel giiciniin zirvesine ¢ikaran muhtesem bir bilimsel arastirma ve
egitim caginin baslamasina yol acti. Kur'an'dan beslenen kultir, cesitli
yollar ve dolayl: etkilerle Ortacag Avrupasi'nin distince yapisint etkile-
yerek Bati kiiltiriinde, Ronesans olarak adlandirdigimiz, bir canlilik do-

1 Sunu unutmamaliyiz ki, Kur'an'in nihai tertibinde tek tek sirelerin veya
ayetlerin ntizul tarihleri (kronolojik siralary) degil, bir biitin olarak mesaji-
nin i¢ mantigt esas alinmustir.
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neminin baslamasina ¢nayak oldu. Boylece, zamanla, “bilim cagi” ola-
rak adlandirilan, bugiin icinde yasadigimiz cagin dogmasina da biytk
katkida bulundu.

Butiin bunlar, son tahlilde Kur'an mesajinin yol actigt sonuclardi.
Bunu gerceklestirenler de, Kur'an'dan ilham alan, ahlaki degerlerinde
Kur'an temeline dayanan ve bitiin yasayislarini Kur'an'in yonlendirdigi
insanlardi. Clinkt hicbir kitap —Kitab-1 Mukaddes de dahil- bu kadar
cok insan tarafindan boyle bir dikkat ve hust ile okunmamakta ve hic-
bir kitap, asirlarca bu kadar ¢cok insanin sordugu su soruya onun kadar
kapsamli bir cevap verememektedir: “Bu diinyada iyi bir hayat yasamak
ve Oteki diinyada mutlu olmak icin nasil davranmaliyim?” Her ne kadar
Mislimanlarin cogu bu soruya yanlis cevaplar veriyor olsa da ve buiyik
bir kismi1 Kur'an'in mesajindan uzaklasmis bulunsa da su gercek degis-
memistir: Butiin miminler icin Kur'an, Allah'in insana rahmetinin en
mikemmel tezahtiridir; en derin hikmet essiz ifade giizellikleri icinde
bu kitapta dile getirilmistir; kisacasi o katiksiz Allah kelamidir.

Miuslimanlarin Kur'an hakkindaki bu anlayislari, mevcut tercimele-
rin herhangi birini esas alarak Kur’an'a bakan Batililart sasirtir. Kur'an't
Arapca okuyan bir miminin guzellik gordigu yerde misliman olma-
yan okuyucu cogu zaman bir ‘kabalik’ sezdigini iddia edebilir. Kur'ani
Diinya Gorlst'niin tutarliligi ve insanlik durumu acisindan anlami, mus-
liman olmayan okuyucunun goziinden kacar ve Avrupali ve Amerikal
oryantalist literatiriinde genellikle “tutarsiz bir daginiklik” diye adlandi-
rilan seyin arkasinda gizlenip kalir.2 Ayrica, bir Miisliiman icin derin bir
hikmetin ifadesi olan ayetler Batili kulaga genellikle “diz” ve “heyecan-
s1z” gelir. Fakat en hasmiane davranan elestirmenler bile, Kur'an'in, in-
sanligin bilgi birikimine, sosyal basarisina ve medeniyete seckin bir kat-

2 Mesela, Batili Kur'an elestirilerinde sik sik Kur'an'da Allah'a yapilan atiflar-
daki tutarsizliga deginilir: Genellikle tek ve ayni ifadede, “Allah” isminden
“O”, “Biz” veya “Ben” zamirine; “O'nun” zamirinden “Bizim” veya “Benim”
zamirine; “O'na” zamirinden “Bize” veya “Bana” zamirine gecisler gibi...
Onlar bu degisikliklerin tesadifi olmadiginin ve hatta “siirsel bir serbestlik”
olarak bile tanimlanamayacaginin farkinda degiller. Gercekte, bunlarin
maksatl degismeler oldugu aciktir: Allah'in bir “sahis” olmadigini ve bu se-
beple fani varliklar icin kullanilan zamirlerle tanimlanamayacagini vurgula-
mak icin kullanilan dilbilime iligskin araclardir.
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kida bulunan milyonlarca insan icin, kelimenin hem dini, hem de kul-
turel anlamiyla, en ytce ilham kaynag: oldugunu inkar etmemektedir-
ler. O halde bu paradoks nasil aciklanabilir?

Bu durum; bircok modern Muslimanin kolayca kabul ettigi, Kur’-
an'in Batilh mitercimler tarafindan “kasitlt olarak saptirildigi” seklindeki
basit bir gerekceyle aciklanamaz. Belli basli Avrupa dillerinin hemen
hemen hepsinde mevcut bulunan Kur'an tercimeleri arasinda onyargi-
I1 tahriflerin ve 6zellikle eski caglarda saldirgan bir “misyoner” bagnaz-
liginin gidimiindeki tercimelerin bulundugu inkar edilemezse de, son
donem tercimelerinin bir kisminin giivenilir bilim adamlarinin ¢alisma-
lart oldugunda stiphe yoktur. Bu ikinci grup bilim adamlari, bilincli bir
onyargtyla hareket etmeyip sadece Arapca aslinin anlamini su veya bu
Avrupa diline durtstce cevirmektedirler. Ayrica Muslimanlarin yaptigt
bircok modern tercime de vardir ki, bunlarin, kendileri icin mukaddes
olan vahyi “yanlis yansitmak istediklerini” soylemek, —Musliiman olma-
larinin kendilerine kazandirdigi iyi niyet gdzoniine alinirsa— hicbir sekil-
de tahayyul bile edilemez. Fakat ister Mislimanlar isterse misliiman ol-
mayanlar tarafindan yapilmis olsun, bu terciimelerin pek cogu, Kur'an't,
farkli dini ve psikolojik iklimlerde yasamis olan insanlarin aklina ve kal-
bine yeterince yaklastiramamis ve onun gercek derinligini ve hikmetini
bitintyle yansitamamistir. Bu durum, bir 6lctide, Batinin kiiltiirel anla-
yisina Hacli Seferleri'nden beri hakim olan bilincli veya bilingsiz Islam
karsit1 onyargilardan —Batinin sadece “sokaktaki adami”ni degil, ayni za-
manda, daha sinsi, daha belirsiz bir sekilde de olsa, objektif arastirma
ile yiikkiimlii bulunan bilim adamlarini da Islami olan her seye karst
olumsuz bir sekilde etkileyen gizli bir diistince ve duygu mirasindan—
dogmaktadir. Fakat bu psikolojik faktdr bile Bati diinyasinda, Islam'a
karst artan ilgiye ragmen, Kur'an'in yeterince degerlendirilememesini
aciklayamaz.

Degerlendirmedeki bu eksikligin baslica sebeplerinden biri
Kur'an'in, onu diger buitiin kutsal metinlerden ayiran, su 6zelliginin go-
zardr edilmis olmasinda aranabilir: Kur'an, her seyden 6nce, inanca go-
tiren en gecerli yol olarak akla bnem vermekte ve insan varligini ruh-
sal ve fiziksel (ve dolayisiyla sosyal) planda parcalara bolinemez bir
bitin olarak gormektedir; yani insanin giindelik davranislarinin, bunlar
ne kadar “diinyevi” olurlarsa olsunlar, onun ruhsal hayatindan ve kade-
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rinden ayri tutulamayacagini vurgulamaktadir. Gercekligin bu sekilde
“fiziksel” ve “ruhsal” planda parcalara boliinemez oldugu anlayisi her
sahih dini tecriibede bulundugu varsayilan “tabiatiistii unsur”u esas alan
diger dinlerin yoriingesinde yetismis insanlarin Kur'an'in biitiin dini so-
runlara akil agirlikli yaklasimini gerektigi sekilde anlamalarint gticlesti-
rir. Sonuc olarak, Kur'an'in, ruhsal ogretileri pratik diizenlemelerle sii-
rekli olarak biutiinlestirmesi, “dini tecriibe”yi entellektiiel kavrayisin 6te-
sinde, gizli seylerin onitindeki esrarli bir hust ile 6zdeslestirmeye aliskin
olan Batili okuyucuyu Kur'an'in sadece oteki diinyadaki ruhsal mutlu-
luga gotiiren bir ¢agrt olmayip, aynit zamanda bu diinyada —ruhsal, fi-
ziksel ve sosyal planda— elde edilebilecek iyi bir hayata gotiiren bir reh-
ber oldugu distiincesi karsisinda saskinliga diistirtir. Kisaca, bir Batil,
Allah'in yaratti@1 hayatin bir biitiin oldugu ve beden ile zihin, cinsiyet
ile ekonomi, bireysel durtstlik ile sosyal adalet gibi meselelerin insa-
nin 6limden sonraki hayat hakkinda besledigi timitler ile ciddi bir bag-
lant1 icinde bulundugu seklindeki Kur'an tezini kolayca kabul edemez.
Bana gore bu, ¢cogu Batili'nin Kur'an'a ve ogretilerine karst benimsedik-
leri olumsuz ve dar yaklasimlarin sebeplerinden biridir. Fakat Kur'an'in
heniiz bicbir Avrupa diline hdld dogru kavranabilir bir sekilde ¢euvril-
medigi gercegi de diger —ve belki daha belirleyici— bir sebep olabilir.

Ortacag'daki ilk Latince tercimeleriyle baslayip hemen hemen bi-
tiin Avrupa dillerinde devam eden uzun Kur'an terclimeleri listesine
baktigimizda, muslim ve gayr-i mislim, bitin mutercimlerde su ortak
ozelligi goririz: Hepsi Arapca bilgilerini sadece akademik yollarla, ya-
ni kitaplardan 6grenmislerdi(r). Bilimsel otoritesi ne kadar yiiksek olur-
sa olsun, hicbiri, ana dili Arapca olan ve Arapca'daki deyimleri, zengin
ifade tarzlarini, ifade unsurlarini, ntianslarini fark edecek bicimde, aktif
ve cagristmlara duyarlt bir zihinle kavrayan; kelime ve climlelerin ses
dokusunun, sese iliskin sembolizminin Tma ettigi anlam: bitin derinli-
gi ve yonsemeleriyle hissedebilen bir kulak hassasiyetine sahip kisiler
kadar Arapca'ya hakim olamamustir. Ciinkt herhangi bir dilin kelime ve
cimleleri, gerceklik hakkindaki kavrayislarint bu 6zel dilin araclarryla
ifade eden kisilerce geleneksel olarak ve bilin¢ altinda tizerinde uzlasi-
lan anlamlarin sembollerinden baska bir sey degillerdir. Miitercim, soz-
konusu dilin kavram sembolizmini kendi icinde yeniden tretemedikce
—yani, bunlarin bitin tabiiligi ve safligiyla kendi kulaginda “ses verdi-
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gini/sakidigin1” duymadikc¢a— yaptigi tercime, tizerinde calistigi metnin
lafz1 karsiligini yansitmaktan baska bir seye yaramaz ve asil metnin de-
runi anlamini az veya cok gozden kacirmis olur. Asil dilin derinligi art-
tikca boyle bir tercime, metnin esas anlamindan daha da cok uzakla-
SIT.

Stiphe yok ki, calismalari Batillilara yonelik olan bazi Kur'an miiter-
cimleri, Arap gramerine hakim olmalari ve Arap edebiyatt tizerinde son
derece genis bilgi sahibi bulunmalari acisindan takdire sayan ilim adam-
laridir. Fakat bu gramer hakimiyeti ve edebiyat asinaligi, Arapc¢a'dan
(ozellikle de Kur'an Arapcasi'ndan) terciime yapimast halinde, muterci-
mi, ancak onun icinde ve onunla birlikte yasamakla kazanilabilecek
olan dilin ruhu ile gbriinmez bir diisiince ve duygu birlikteligini kurmak
mecburiyetinden yine de kurtarmaz.

Arapca, Semitik bir dildir: Yani, binlerce yil hicbir kesintiye ugrama-
dan canliligini devam ettiren ve ayrica son ondort asir boyunca hi¢ de-
gismeden varligini stirdiiren tek Semitik dil... Bu iki faktor, simdi tize-
rinde durdugumuz konu ile son derece baglantilidir. Her dil, halkin 6zel
hayat anlayisini ve gerceklik kavrayisini aktarmaya, ifade etmeye yara-
yan bir semboller biittinti oldugundan, aciktir ki, Araplar'in dili —asirlar-
ca degismeden kalan bu Semitik dil- Batili kafanin alisik oldugundan
tamamen farkli 6zellikler tastyacaktir. Arapca bir deyimin herhangi bir
Batili deyimden farkli olusu, ne sadece Arapca'nin sozdizimi yapisinin
ve fikirleri ifade tarzinin bir sonucudur, ne de asil fiil “kokler”i sistemi-
nin ve bu koklerden tiretilebilecek olan sayisiz kelime formlarinin Arap
gramerine kazandirdigi miithis esnekligin eseridir ve hatta ne de Arap-
ca kelime hazinesinin olagantisti zenginliginin bir sonucudur. Bu, bir
rub ve bayat anlayisi farkhihgidir. En mikemmel sekline ondort asir 6n-
ceki Arabistan'da ulasmis bir dil olan Kur'an Arapcasi'nin, 6zini dogru
sekilde yakalayabilmek icin, Araplar'in Kur'an'in nazil oldugu dénemde
hissettiklerini ve dustindiiklerini hissedebilmek ve distinebilmek ve on-
larn dilbilime iliskin sembollere verdikleri anlamlart dogru kavrayabil-
mek sarttir.

Biz Muslimanlar, Kur'an'in Allah Kelam1 olduguna ve bir beser dili
vasitastyla Peygamberimiz Muhammed'e (s) vahyedildigine inaniriz. Bu
dil, Arap Yarimadasi'nin dili idi; ¢6lin ve onun alabildigine genis, za-
man-dist sonsuzluk duygusunun kazandirdig: 6zgiin bir kavrayis cabuk-
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lugu ile donatilmis bir halkin dili; bir cagrisimdan 6btrtine kolayca at-
layan zihinsel imajlart hizlt bir ilerleme ile birbirini izleyen ve ¢cogu za-
man, ifade etmeyi veya aktarmay1 amacladiklar fikre daha etkili bir bi-
cimde ulasmak icin aradaki yani, “kendiliginden anlasilan” diistince ba-
samaklarint veciz bir sekilde atlayarak (elliptically) ifade eden bir hal-
kin dili... Bu eksiltili ifade tarz: (ellipticism —Arap filologlarinin 7cdz di-
ye adlandirdiklari sey), Arapca deyimlerin ve dolayistyla Kur'an dilinin
vazgecilmez bir dzelligini olusturur. Oyle ki, ayn1 veciz ve cagrisima da-
yalt diisiince niteliklerini kendi icinde icsel olarak yeniden tiretemeden
Kur'an dilinin yontemini ve 6z anlamini kavramak imkansiz hale gelir.
Egitim gormus Arap, bu yetenegi, ilk cocukluk yillarindan itibaren zi-
hinsel bir intikal stireci ile otomatik olarak kazanir: Cunku dilini dizgin
sekilde konusmayt 6grendigi zaman, icinde yetistigi disiince tarzi, bi-
lin¢ altnda yer eder ve boylece farkinda olmadan Arapca'nin asli ifade
formlarini ve kaliplarint Gireten bir kavram diinyasi icinde buytr. Fakat
Arapca ile ancak ileri yaslarda, bilingli bir caba sonucunda, yani egitim
yoluyla tanisan Arap olmayan biri icin durum hi¢c de boyle degildir.
Cunkl onun bu yolla elde ettigi sey, yalnizca, Arapca deyimlere ruhu-
nu ve gercekligini kazandiran o goriinmez icaz 6zelliginden yoksun dis
kabugu ve basit ytzidir.

Fakat bu, yine de Arap olmayan birinin Arapca'y1 gercek ruhu ile
asla kavrayamayacagi anlamina gelmez; yalnizca akademik incelemeler
yoluyla Arapca'ya niifiz edilemeyecegine; ayrica, filolojik egitime ilave-
ten dilin icsel olarak “hissedilme”sine de ihtiya¢ olduguna isaret eder.
Boyle bir “hissedis” ise, sadece sehirlerin modern Araplart arasinda ya-
samakla elde edilemez. Onlarin bircogu, 6zellikle de egitim gormus
olanlari, dillerinin ruhunu bilincalti yoluyla kavramis olmalarina rag-
men, onu yabanct birine cok zor aktarabilirler. Bunun tek sebebi, dil
egitimleri ne kadar yiiksek olursa olsun, glinlik konusmalarinin zaman
icinde genis olciide bozulmus ve eski Arapga'ya yabancilasmis olmasi-
dir. Demek ki Arap olmayan birinin Arap dilinin temel “hissiyat’ini el-
de edebilmesi icin, giinlik konusmalarinda dillerinin 6ziinl yansitan ve
Arapc¢a'nin en son rengini ve en deruni seklini kazandigi donemde ya-
samis Araplarinki ile benzer zihinsel mekanizmalara sahip olan insan-
larla uzun ve siki bir beraberlik icinde yasamis olmast gerekir. Gini-
miuiizde bu tlr insanlar, sadece, Arap Yarimadasi'nin 6zellikle merkezin-
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de ve dogusunda yasayan Bedevilerdir. Clinkii onlarin konusmalart,
klasik Kur'an Arapcasi'ndan farkli bircok lehce ozellikleri tasimasina
ragmen, simdiye kadar, Hz. Peygamber zamanindaki deyim yapisina
cok yakin kalmis ve bitiin asli vasiflarint muhafaza etmis bulunmakta-
dir.3 Baska bir deyisle, merkezi ve Dogu Arabistan'in Bedevi dili ile ta-
nismak —tabii, klasik Arapca'nin akademik egitimine ilaveten— giini-
miizde Arap olmayan birinin Kur'an telaffuzunun deruni anlamini kav-
rayabilmesinin tek yoludur. Daha 6nce Kur'an't Avrupa dillerine ¢ceviren
ilim adamlarinin hicbiri bu 6n sartt yerine getirmediginden, terciimele-
ri, Kur'an'in anlam ve ruhunun sadece cok uzak ve hatali bir yankisi
olarak kalmustir.

OKUYUCUYA takdim ettigim bu calisma, 6Gmir boyu siiren incele-
melerin ve Arabistan'da harcanan yillarin bir mahsulidir. Bu ¢alisma,
Kur'an mesajinin bir Avrupa diline tam deyimsel ve aciklamali olarak
cevrilmesi yoninde atilmis bir adim, belki de ilk adimdir.

Yine de Kur’'an'i, mesela Platon veya Shakespeare tercimelerinde
ulasilan sithhat derecesinde “tercime” ettigimi iddia ediyor degilim. Di-
ger herhangi bir kitaptan farkli olarak, Kuran'in anlami ile dilbilimsel
cephesi ayrilmaz bir biitiin olusturur: Bir cimledeki tek bir kelimenin
konumu, deyimlerinin ritmi ve sesi ile s6zdizimsel yapisi; bir mecazin
fark edilemeyecek sekilde pragmatik bir ifadeye dontismesi; sadece be-
lagat icin degil, aynt zamanda soylenmeyen fakat acikca kasdedilen fi-
kirleri ima etmenin bir araci olarak sese iliskin vurgularin kullaniimast...
Iste biitiin bunlar Kur'an't son tahlilde essiz ve terciime edilemez kilar.
Nitekim bu gercek, bircok eski miitercim ve biitin Arap alimleri tarafin-
dan vurgulanmustir. Ancak, Kur'an't diger dillerde aynen “yeniden tiret-
mek” imkansiz olsa da, Kur'an mesajini, cogu Batililar gibi, Arapca'y1 hi¢
bilmeyen veya —Arap olmayan, egitimli Mislimanlar arasinda 6rnegine
stkca rastlanan— yardim gérmeden yollarint bulabilecek kadar iyi bilme-
yen insanlarin kavrayabilecekleri bir bicimde aktarmak mimkiindir.

3 Ancak Bedevilerin geleneksel hayat tarzlarini kokli bicimde degistiren ve
onlari okul egitimi ve radyo yoluyla sehirlerin levanten (kozmopolit) kulti-
ri ile dogrudan iliskiye sokan modern iktisadi sartlarin etkisiyle dillerinin
safiyeti hizla bozulmakta ve kisa zamanda Arap dili 6grencileri icin yasayan
bir 6rnek olma o¢zelligini kaybedecek gibi gortinmektedir.
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Bu nedenle mitercimler, Kur'an'in nazil oldugu dénemdeki dilbili-
me iliskin kullanislart esas almali ve Kur'an'in bazi deyimlerinin —6zel-
likle soyut kavramlarla ilgili olanlarin— halkin zihninde zamanla fark
edilmesi gii¢ bir degisime ugradigini, bu sebeple klasik donemden son-
raki zamanlarda kazandiklari anlamlara uygun olarak tercime edilmele-
rinin yanlis olacagini hicbir zaman hatirdan ¢ikarmamalidirlar. Biiyiik Is-
lam alimi Muhammed Abduh'un da isaret ettigi gibi, dil konusundaki
otoriteleri teslim edilen bazi inli Kuran miufessirleri bile, bu konuda
zaman zaman yanilgiya diismusler ve modern miifessirlerin yetersizligi-
nin de arttirdigt bu tiir yanilgilar, miinferit Kur’an pasajlarinin Bat dille-
rindeki tercimelerinin bircok tahrifata ugramasma ve bazan tamamen
anlamsiz bir hale doniismesine yol acmustir.

Miitercimin g6zoninde bulundurmak zorunda oldugu baska (ve di-
gerlerinden daha 6nemsiz olmayan) bir husus da Kur'an'in icdz'idir: Bir
fikrin nihai seklini bir beser dilinin sinirlart icinde mimkiin oldugu ka-
dar en 6zIu ve etkin bir tarzda ifade etmek amaciyla, araci diistince bag-
lantidarini bilerek ihmal eden essiz bir icdz... Bu icdz —daha 6nce belirt-
tigim gibi— Arap dilinin asli ve vazgecilmez bir 6zelligini olusturmakta
ve en mikemmel sekline de Kur'an'da ulasmaktadir. Kur'an'in anlami-
ni, aynt veciz tarzda islemeyen bir dile cevirmek icin, aslinda bulunma-
yan —ozellikle acik¢a belirtilmeyen— disiince baglantilar mutercim tara-
findan parantez ici eklemeler ile gosterilmelidir. Bu yapilmadig: takdir-
de sozkonusu Arapca ifade, tercime edilmekle biitin anlamini kaybe-
der ve cogu zaman anlamsiz bir kelimeler yigint haline gelir.

4 Okuyucular, acgiklayici notlarimda Muhammed Abduh'un (1849-1905) g6-
riislerine sik sik atifta bulundugumu goéreceklerdir. Abduh'un modern Islam
diinyasindaki yerini tam olarak vurgulamak guctir. Hi¢c miibalagasiz diye-
biliriz ki, cagdas Islam diinyasindaki her egilim, dogrudan veya dolayl: ola-
rak, cagdas Islam diisiincesinin bu en seckin simasindan etkilenmistir.
Onun planladigi ve baslattigr Kur'an Tefsiri, 1905'de vefatiyla kesintiye ug-
radi. Daha sonra 6grencisi Resid Riza tarafindan Tefsiru'l-Mendr ismiyle stir-
diirtldi ama maalesef yine tamamlanamadi. Ben de bu Tefsir'den genis 6l-
cide yararlandim. Aynt zamanda bkz. simdiye kadar Abduh hakkinda ya-
yimlanan en kapsamli biyografiler, Resid Riza, Tdribu'l-Ustazi'l-Imdm es-
Seyh Mubammed ‘Abdub (Kahire 1350-1367 H.) ve C. C. Adams, Islam and
Modernism in Egypt (London 1933).
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Ayrica, Kur'an'da kullanilan dini terimleri, islam'in belli kanun, ku-
ral ve uygulamalar demeti seklinde “kurumsallasmasi”ndan sonra ka-
zandiklari anlamlara gore tercime etmekten daima kacinilmalidir. Bu
“kurumsallasma” Islam tarihi cercevesinde ne kadar mesru da olsa, soz-
konusu terimlerin, onlart bizzat Hz. Peygamber'in agzindan duyan in-
sanlar icin tasidigi —ve tasimasi istenmis olan— asil anlamini ve amacini
gozden kacirarak sadece daha sonraki ideolojik gelismeler 1s1ginda yo-
rumlamakla Kur'an dogru anlasimis olamaz. Mesela Hz. Peygamber'in
cagdaslari, isldm ve miislim kelimelerini duyduklarinda onlart “insanin
Allah'a teslim olmasi” ve “kendini Allah'a teslim eden kisi” seklinde an-
ladilar ve bu terimleri herhangi 6zel bir topluluk veya ziimre ile sinir-
landirmadilar. Mesela, 3:67'de Hz. Ibrahim'den “kendini Allah'a teslim
etmis oldu” (kdne muslimen) seklinde s6z edilmesi yahut 3:52'de Hz.
Isa'nin Havarileri'nin “Sahid ol ki biz kendimizi Allah'a teslim ettik” (bi-
ennd muislimiin) demeleri gibi... Bu asil anlamlar Arap¢a'da bozulma-
dan kalmis, hicbir Arap alimi de bu terimlerin genis anlamlarindan ha-
bersiz olmamustir. Fakat giinimiizde —ister inansin ister inanmasin—
Arap olmayanlar icin durum boyle degildir. Onlar icin isldm ve miislim
terimleri, genellikle sinirli ve tarihsel olarak cercevelenmis bir anlam ta-
sir ve Ozel olarak Peygamberimiz Muhammed'in (s) izinden gidenleri
ifade eder. Ayn1 sekilde kzifr (hakikatin inkary) ve kdfir (hakikati inkar
eden) terimleri de klasik tercimelerde hicbir delile dayanmadan “inanc-
sizlik”, “inangsiz” veya “miunkir” seklinde karsilanarak basite indirgen-
mis; boylece, Kur'an'in bu terimlere verdigi kapsamlt deruni anlamdan
uzaklasilmustir. Baska bir 6rnek, kitdb kelimesinin klasik tefsirlerde Kur’-
an kasdedilerek “mushaf” (book) anlaminda cevrilmesidir. Oysa Kur’-
an'in vahyedildigi donemde (ki bu vahiy tam yirmit¢ yil devam etti)
onun okunusunu dinleyenler, onu bir “mushaf” olarak algilamadilar.
Cunkt Kuran, Hz. Peygamber'in vefatindan ancak yillar sonra tek bir
ciltte toplanmisti. Aksine, kitdb kelimesi, ketebe (“yazdi” veya mecazi
olarak “hiikiim verdi”) fiilinden tiiretilmis olmasindan dolay: “Ilahi Ke-
lam” veya “vahiy” olarak anlasimaktaydi. Ayni sey, bu terimin daha 6n-
ce vahyedilmis metinler icin kullanidlmasinda da gecerlidir. Clink Kur’-
an, su gercegi sik sik vurgular: flahi kelamin 6nceki 6rnekleri zamanla
buytk tahrifata maruz kalmislardir ve yasayan kutsal “kitaplar” asil va-
hiyleri hicbir sekilde temsil etmemektedirler. Bu sebeple, eblu'l-kitdb
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tamlamasinin, “kitap ehli” olarak terciime edilmesi fazla anlamli degil-
dir. Bana gore bu terim, “gecmis vahiylerin izleyicileri” olarak cevrilme-
lidir.

Kisaca, Kur'an'in baska bir dilde gercekten anlasilir kilinmasi isteni-
yorsa, Kur'an mesaji, daha sonraki Islami gelismelerin kavramsal imaj-
laryla zihinleri hentiz bulanmamis insanlar icin tasidigi anlama mim-
kiin oldugu kadar yakin bir anlam verecek sekilde cevrilmelidir. Iste,
calismam boyunca beni yonlendiren temel ilke bu olmustur.

iki terim disinda her Kur'ani kavrami uygun Ingilizce ifadelerle ta-
nimlamaya gayret ettim —oyle bir gayret ki, bazan bir tek Arapca keli-
menin anlamini aktarmak icin basli-basina bir ctimlenin kullanilmasini
gerektirdi. Bu kuralin iki istisnasi, Kur'dn ve Sire terimleri idi. Cunku
bu iki terim; Arapca'da, sirastyla, 6zel “Ilahi Kelam”t ve onun boliim ve-
ya “fasillar”indan her birini ifade etmekten baska bir anlam tasimamak-
tadir. Dolayistyla, bu terimleri “tercime”leriyle okuyucuya sunmanin
hicbir faydast olmayacakti.>

Bu dilbilime iliskin mulahazalardan ayr1 olarak her zaman su iki te-
mel ceviri kuralint gbzetmeye calistim:

Birincisi, Kur'an; munferit emir ve talimatlarin bir derlemesi degil,
béltinmez bir britiin olarak gorilmelidir: Yani, her ayetin veya ctimle-
nin diger ayetler veya climlelerle yakin bir iliski icinde oldugu ve her
birinin bir digerini acikladig: veya actigi bir deger sisteminin topyekiin
ifadesi olarak... Sonu¢ olarak, Kur'an'in her ibaresini ancak baska yer-
lerdeki ibarelerle irtibatlandirirsak ve mesajint sik sik capraz referansla-
ra basvurarak ve her zaman geneli 6zelin ve asli olani tali olanin 6nu-
ne koyarak anlamaya calisirsak Kur'an'in gercek anlamini kavrayabiliriz.
Bu kural bilingli sekilde uygulandigi zaman, Kur'an, -Muhammed Ab-

5 Etimolojik olarak el-qur’dn kelimesi, garae (“[bir baskasina] okudu” veya
“tilavet etti”) fiilinden tiiretilmis ve en dogrusu “okuma” olarak anlasilmali-
dur. Siire kelimesi ise “adim” (bagka bir adima yol acan) ve -mecazen— “de-
rece olarak yiiksek” (Lane 1V, 1465) seklinde cevrilebilir. Fakat sunu da ek-
leyelim ki, Qur'an ismi el harf-i tarifi ile kullanilmadig1 zaman basta soyle-
digimiz “tilavet” veya “soylem/hitabe” anlamina gelir ve o sekilde cevrilebi-
lir.
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duh'un deyimiyle— “kendi kendisinin en iyi tefsiri” oldugunu ortaya ko-
yacaktir.

Ikinci olarak, Kur'an'in hicbir parcasi, saf bir taribsel bakis acistyla
ele alinmamalidir. Yani, Kuran'in hem Hz. Peygamber zamanindaki,
hem de daha 6nceki tarihsel sartlara ve olaylara yaptigt buitiin atiflar tek
baslarina ele alinmayip insani durumun bir aciklamasi olarak degerlen-
dirilmelidirler. Bu sebeple, belli bir ayetin tarihsel niizul sebebinin —kla-
sik mifessirlerin hakli olarak cazip gordikleri bir arac— o ayetin esas
maksadini ve Kur'an'in bir biitin olarak vaz‘ettigi ahlaki sistem ile ic
baglantisint 6rtmesine izin verilmemelidir.

Kur'an mesajinin cesitli cephelerini en iyi sekilde ortaya koymak
icin cogu yerde aciklayici notlar koymay: gerekli gordim. Kur'an'in
sembolizmi ve eskatolojisio ile ilgili bazi gézlemlerimi bu calismanin so-
nundaki EK I'de ayrica ele aldim. Hem notlarda hem de eklerde Kur’-
an'in mesajint irdelemeye ve bu amacla biyik Arap filologlarinin ve
klasik mifessirlerin eserlerine basvurmaya gayret ettim. Bazi yerlerde
bu gorislerden ayrilmak zorunda kaldiysam bunu, Kur'an'in essizliginin
bir geregi olarak, diinyevi bilgimiz ve tarihi tecriibemiz arttikca simdiye
kadar distinilmeyen, mechul kalan daha genis anlamlara kapt actigin
okuyucuya hatirlatmak icin yaptim.

Gecmisin buytik distintrleri bu problemi cok iyi kavramislardi. Tef-
sirlerinde Kur'an'a akillar: ile yaklastilar. Yani, her Kur'an ibaresinin an-
lamini hem Arap dili ve Hz. Peygamber'in —szinnetinden kaynaklanan—
ogretileri Gizerindeki engin bilgileri 1s1ginda, hem de sahip olduklari ge-
nel kiltir ve o gtine kadar insan toplumunu sekillendiren tarihsel ve
kulturel tecribelerle aciklamaya calistilar. Bu sebeple, bir miifessirin
herhangi bir Kur'an ibaresini veya hitkmiini anlama tarzi, zaman zaman
—ve bazan cok keskin bir sekilde— kendisinden onceki miifessirlerin
yukledikleri anlamlardan farkli olabilir. Baska bir deyisle, tefsirlerinde
sik sik birbirleriyle celisebilirler, fakat hicbir zaman bu farkliligr husa-
mete dontstirmezler. Clinki, insan muhakemesindeki izafiyet unsuru-
nun ve diger gorislerin de dogru olabileceginin farkindadirlar. Hz. Pey-

6 Oliim, ba‘s, cennet-cehennem, vb. gaybi konulardan bahseden ilim dali —
T.c.n.

39



ONSOZ

gamber'in su veciz sozii de onlara 1sik tutmaktadir: “Ummetimin alimle-
ri arasindaki gorts ayriliklart (ibtildf) ilahi bir rabmet'in [Grtint]dir.” Bu
Hadis, her tir gorts ayriliklarinin insan distincesindeki ilerlemenin te-
meli ve dolayistyla insanin bilgi seviyesinin gelismesinde en giicli fak-
tor olduguna isaret eder.

Klasik mifessirlerin hi¢ biri kendi yorumlarinin “kesinligi’ni iddia
etmemislerse de gecmis caglardaki alimlerin bu gercekten orijinal ve
muazzam calismalart o/maksizin hicbir cagdas Kur'an terciimesinin —be-
nimki de dahil- basartya ulasma timidi tasimast mimkiin degildir. On-
larin yorumlarindan ayrildigim zaman bile, gercegi bulma yolunda ba-
na gii¢ katan bilgilerini takdirle karsiladim.

TERCUMEDE benimsedigim tislubu belirlerken cagdas okuyucunun
zihnini Kur'an'a kapatan gtincelligini yitirmis eski ifade tarzini (archa-
ism) gereksiz yere kullanmaktan kacinmaya calisim. Diger taraftan,
Kur'an kavramlarini 6zellikle “modern” deyimlere cevirmekte bir zaru-
ret gormedim. Bu modern deyimlerin asil Arapca'nin ruhu ile catisaca-
gint ve vahiy kavraminda mevcut bulunan agirbasliliga aliskin bir kula-
g1 tirmalayacagint disiindiim. Bununla birlikte yine de, Kur'an'in tavsi-
fi cok zor olan dhenk ve belagatint yeniden canlandirdigimi iddia ede-
cek degilim. Kur'an'in buytileyici gtizelligini samimi olarak hisseden hig
bir kimsenin boyle bir iddiada bulunacak ve hatta boyle bir tesebbtse
kalkisacak kadar haddini asacagini da distinemiyorum.

Ve ben yaptigim tercimeyle Kur'an'in hakkini tam olarak vereme-
digimin ve onun butiin anlam katmanlarina yeterince nifiz edemedigi-
min farkindayim: ctinkd,

De ki: “Rabbimin sézlerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa,
yine de Rabbimin sozleri bitmeden denizler tiikenirdi.” (Kur'an
18:109)
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BU CALISMA,; Hafs b. Suleyman el-Esedi'nin tahkiki/(rivayeti) esas
alinarak yapilan Kur'an-1 Kerim'in “Resmi/(Sultani) Misir” baskisina da-
yanmaktadir. Arap alimlerince, mevcut baskilarin en sithhatlisi olarak ka-
bul edilen bu baski, ilk defa Kahire'de H. 1337 yilinda yapilmistir.

Aciklama notlarinda, Kur'an'in 6zel bir pasajina atuf yapilirken, stre
numarasint iki nokta Ustliste isareti ve ayet numarasi takip etmektedir.
Yani, 3:28 seklindeki gosterim, 3. stirenin 28. ayetini; ayn1 sekilde 6:138-
140 ve 142 seklindeki gosterim de 6. slirenin 138 ila 140 ve 142. ayet-
lerini ifade eder. (Tercimede; Kahire baskisina tekabiil eden ayet nu-
maralarinin, Arapc¢a metindeki gibi ayetlerin sonuna degil, parantez ic-
lerinde —Turkce'ye ceviride ise parantezsiz ve koyu olarak, T.¢c.n.— ayet-
lerin basina konmus oldugunu belirtelim).

Asagidaki listede verilen —ve aciklama notlarinda atifta bulunulan—
eserlerin birden fazla baskilari mevcut oldugundan miitercimin fayda-
landig1 baskiy: belirtmede bir yarar gorilmemistir. Tek ve kolay tanim-
lanabilir baskilari olan eserlerin ise basim yerleri ve tarihleri verilmistir.

Notlarda klasik Kur'an miifessirlerinin aciklamalarina yapilan atiflar,
baska bir sekilde belirtilmedikce, ilgili mifessirin bizim tzerinde dur-
makta oldugumuz Kur'an ayeti ile ilgili tefsirinde bulunabilir. Sozlikle-
re yapilan atflar ise, baska bir sey belirtiimedikge, ilgili kelimenin ko-
kiint isleyen maddeye yapilmistir.

Kitab-1 Mukaddes'e yapilan butin atiflarda Resmi Kral James Niis-
hasi esas alinmustir.

Begavi el-Huseyn b. Mes‘dd el-Ferrd el-Begavi (0.
516 H.), Me‘dlimu't-Tenzil.

Beydavi Abdullah b. Omer el-Beydavi (6. 685 veya 691
H.), Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Tevil.

Beyhaki EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki (6.

458 H.), Kitabu Suneni'l-Kubrd.

Biddyetu'l-Muctebid Muhammed b. Ahmed b. Rusd (6. 585 H.), Bi-
dayetu'l-Muctebid ve Nibdyetu'I-Muktesid, Ka-
hire tsz.
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Buhari Muhammed b. Isma‘il el-Buhari (6. 256 H.),
el-Cami‘u's-Sahib.

Cevheri Eb( Nasr Isma‘il b. Hammad el-Cevheri (0.
400 H. civar), Tdcu'l-Luga ve Sibdbu'l-‘Ara-
biyye, Bulak 1292 H.

Darekutni Ali b. Omer ed-Darekutni (6. 385 H.), Kitd-
bu's-Sunen.

Darimi Ebt Muhammed Abdullah ed-Darimi (6. 255
H.), Kitabu's-Sunen.

EbG Davad EbG Davad Suleyman el-Es‘as (6. 275 H.), Ki-
tabu's-Sunen.

Encyclopedia of Islam (1. bsk.) Leyden 1913-38.

Esds Mahm(d b. Omer ez-Zemahseri (6. 538 H.),
Esdisu'l-Beldga.

Fdik Mahm(d b. Omer ez-Zemahseri (6. 538 H.),
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